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RESUMEN

La cultura es un legado que ha permanecido en las diversas comunidades de la region
Boyacense donde se exteriorizan costumbres tradiciones y creencias entre familia,
vecinos y miembros de las diversas colectividades; en tal sentido, es de suma
importancia canalizar acciones pedagogicas que permitan destacar y conservar el acervo
cultural de los habitantes mediante el rol fundamental de la educacion. En tal sentido,
surgioé una investigacion de corte doctoral cuyo objetivo general se enfocé en: Generar
constructos sobre la cultura rural boyacense segun los saberes y el sentido identitario de
los docentes, el parroco y cultores a partir del rol transformador de la escuela, Institucion
Educativa Suse, Municipio de Aquitania en Boyacd — Colombia. La metodologia
adoptada estuvo representada por el paradigma interpretativo vinculado al enfoque
cualitativo y orientado por el método etnografico que permiti6 dentro de su capacidad
ahondar en la cotidianidad de los grupos sociales involucrados para conocer su esencia
cultural, en este caso caracterizado en los informantes clave (docentes, cultores y
parroco), a quienes se le abordé mediante la técnica de la entrevista semiestructurada
gue conllevd a una extensa recoleccion de informacién, sometida posteriormente a un
amplio proceso de analisis e interpretacion que permitié develar diversas realidades para
luego dar paso a los nuevos constructos. Es asi, como se destacan los siguientes
hallazgos: La educacion juega un rol elemental ante el tema de la cultura y su riqueza en
la zona Boyacense, pues la formacion educativa no puede permanecer separada de las
diversas realidades culturales de la region, a pesar del distanciamiento que mantienen
los estudiantes con su identidad cultural; de alli, la importancia de comprender como el
acervo cultural de las distintas comunidades de Boyaca incide directamente en el
desarrollo de las actividades académicas de los estudiantes de la Institucion Educativa
Suse.

Palabras clave: Cultura rural Boyacense, Formacion educativa integral, Rol
transformador de la escuela.

XVi



INTRODUCCION

Dentro de la actualidad, es importante resaltar diferentes aspectos fundamentales
para garantizar el crecimiento de la sociedad y de las personas, es asi, que se debe
evaluar como los estudiantes observan la educacion desde la realidad en que se
desenvuelven, puesto que cada zona posee sus propias particularidades socioculturales
gue son impartidas de forma distinta. No obstantes el objetivo principal del sistema
educativo colombiano, se centra en crear programas que diversifique el conocimiento
para que los estudiantes se sientan motivados al momento de recibir sus clases, por lo
cual la tarea de los docentes es relacionar el entorno en que vive cada uno de los
alumnos y adaptarlo a su plan de trabajo para poder generar un crecimiento intelectual,

consiguiendo con ello estudiantes con un rendimiento académico bastante aceptable.

Ahora bien, la cultura de los estudiantes desempefia un papel esencial en su
motivacién hacia el aprendizaje especialmente en contextos rurales. La forma en que los
alumnos se identifican con su entorno cultural y social influye directamente en su interés,
compromiso con la educacion. Cuando sus tradiciones, costumbres y realidades se
integran en el proceso educativo, es mas probable que se sientan conectados y
entusiasmados por aprender; por ello incorporar aspectos de su cultura no solo enriquece
Su experiencia escolar, sino que también fortalece su sentido de pertenencia y les

permite encontrar mayor significado en lo que estudian.

Es asi como, valorar y reflejar la realidad cultural de los estudiantes dentro del
ambito educativo se convierte en una estrategia clave para impulsar su desarrollo
académico y personal. Pues los estudiantes aprender mas, cuando se sientes
familiarizados con los temas gque se expongan, en ese sentido las diferentes areas deben
estar relacionadas con la cultura de cada uno de los alumnos, garantizando asi un

aprendizaje por experiencias ya vividas, esto proporcionara un aprendizaje significativo.

Resulta esencial, considerar la rigueza de las experiencias culturales de los
estudiantes, asi como el apoyo que reciben de sus familias y comunidades; de igual
forma, es importante prestar atencién a las diferencias en los recursos disponibles, la

educacion debe actuar como un puente que vincule la cultura local con el proceso de



aprendizaje; en este entorno, cada estudiante debe sentirse valorado y animado a
involucrarse en su propia formacion. Al conectar lo que los alumnos conocen y aprecian
con lo que estan aprendiendo, se crea un espacio en el que pueden florecer y desarrollar
un verdadero interés por su educacioén, transformando asi su experiencia escolar en algo

significativo y enriquecedor.

A partir de este sentido, se desarroll6 una importante investigacion dentro de un
contexto sociocultural y educativo a través del programa doctoral promovido por la
Universidad Pedagdgica Experimental Libertador UPEL, cuya estructura se conformé por
un conjunto de seis secciones que permitieron definir de manera amplia y precisa
componentes ontoldgicos, epistemoldgicos, tedricos y metodoldgicos que conllevaron a
un amplio y riguroso trabajo indagatorio donde el investigador logré establecer los
objetivos que guiaron el proceso y a los cuales se les dio respuesta oportuna; a partir de

esta perspectiva, la tesis se constituyo de la siguiente forma.

La primera seccion, estuvo conformada por el planteamiento del problema
destacando los aspectos ideales como parte del deber ser, y las verdaderas realidades
observadas desde la entidad educativa abordada sobre el redescubrir de la cultura rural
boyacense segun los saberes y el sentido identitario de los docentes, el parroco y
cultores. De esta forma, se asumio la delimitacion del problema que configuré la esencia
del fendmeno asumido donde se establecieron los objetivos para guiar la investigacion y
gue permitié al final de trabajo investigativo, alcanzar las respuestas correspondientes;
asimismo, se configuro la justificacion e importancia desde diversas aristas vinculadas al

objeto de estudio.

En cuanto a la segunda seccion, permiti6 contemplar las bases tedricas que
involucré al mismo tiempo, las investigaciones previas relacionadas al tema principal de
estudio (antecedentes dentro de los escenarios nacional e internacional), a lo cual se
sumag, los elementos conceptuales y tedricos al igual que las bases legales que se tradujo
en un soporte solido y riguroso para la investigacion, ante los destacables aportes
provenientes de la diversa revision bibliografica que incluyé investigaciones previas que

realizaron contribuciones importantes a la tesis.



Sobre la seccion tres, conllevo a la estructura metodoldgica que permitio
incorporar el paradigma interpretativo que se asocié con el enfoque cualitativo apoyado
por el método donde el investigador logré profundizar en las realidades cotidianas tanto
de los docentes, cultores como el parroco de la comunidad que permiti6 conocer
realidades diversas frente a la cultura rural boyacense segun los saberes y el sentido
identitario de estos informantes, a quienes se les abordd a través de la técnica dela
entrevista semiestructurada; lo que admitié un amplio trabajo de campo y con ello, una
productiva recoleccion de informacion convertida en un trascendental proceso de andlisis

e interpretacion.

Es asi, como la cuarta seccion conllevd al analisis de resultados luego de un
extenso trabajo de recogida de informacion que demands la transcripcion de las
narrativas y la organizacion de dichos elementos que permitio a la vez, la contrastacion
de perspectivas que condujeron a la develacion de diversas realidades convertidas en
nuevos hallazgos; a partir de esta configuracion interpretativa, el investigador alcanzé
una amplia mirada sobre sobre los diversos comportamientos humanos que definieron

conocimientos, experiencias y vivencias educativas y socioculturales.

Para luego abordar la seccién cinco, donde se consiguié dar respuesta
satisfactoria al objetivo general centrado en: Generar constructos sobre el redescubrir de
la cultura rural boyacense segun los saberes y el sentido identitario de los docentes, el
parroco y cultores a partir del rol transformador de la escuela, Institucion Educativa Suse,
Municipio de Aquitania en Boyaca — Colombia; desde esta concepcion el investigador
asumio una nueva postura teérica. Finalmente, se instituyo la sexta seccion que resumié
la experiencia investigativa y ademas permitio destacar los elementos fundamentales de

la tesis doctoral.



SECCION |

EL PROBLEMA

Planteamiento del Problema

A nivel mundial persisten grandes desigualdades en cuanto a la accesibilidad y la
calidad de la educacion, los paises categorizados como desarrollados se caracterizan
por con una oferta suficiente para garantizar una formacion de calidad, mientras que en
las naciones con menores recursos esta disponibilidad disminuye drasticamente. En
estos contextos, la educacion deficiente no solo perpetia la pobreza material e
intelectual, sino que también se convierte en un obstaculo casi insalvable para el
desarrollo integral de las personas, especialmente de los nifios. Para ellos, la falta de
oportunidades educativas no solo limita su crecimiento personal, sino que los condena a
permanecer atrapados en un circulo de desigualdad del que resulta extremadamente

dificil salir.

Con el transcurrir del tiempo, se ha venido observando como diferentes aspectos
han sido esenciales para el desarrollo de la sociedad, es por ello que uno de los mas
importantes es la educacion, cuya finalidad es poder generar en cada uno de los
estudiantes un aprendizaje significativo. Ademas, se podria llegar a decir que la
educacioén es la base principal de todo, porque busca generar un crecimiento intelectual
y personal. Sin embargo, desde las primeras etapas de la vida, los nifios se visualizan
como una esponja que tiene la habilidad de poder captar y copiar todo tipo de
conocimientos y es a partir de alli donde se empieza a desarrollar por medio de diferentes
estrategias un aprendizaje. Desde esta figura Karmiloff y Smith, (2023), expresan.

Desde la educacién se desenvuelve una funcion significativa, ya que dentro de los recintos

escolares convergen caracteristicas propias del lenguaje adquirido en el nacleo familiar el

cual se combina con las nuevas experiencias de la vida cotidiana conformadas por

elementos linglisticos que son fundamentales para desarrollar diversas capacidades
comunicativas que resultan imprescindibles en la vida de las personas. Un importante



medio a través del cual se origina la interaccién social cargada de experiencias, valores y
sentimientos. (p.61)

De acuerdo con lo anterior la educacion es un medio para la interaccion social en
las zonas rurales, el entendimiento y apreciacion de la cultura local pueden motivar a los
estudiantes a comprometerse mas con su aprendizaje; la combinacién de su bagaje
cultural y los conocimientos adquiridos en la escuela puede facilitar el desarrollo de
capacidades comunicativas y, a su vez, fomentar un sentido de pertenencia y proposito
en su educacion, lo que resulta esencial para su motivacion y éxito académico. Asi, la
conexion entre la realidad cultural y la motivacion estudiantil se hace evidente, puesto
gue ambos elementos se alimentan mutuamente en el proceso educativo, permitiendo

una experiencia de aprendizaje significativa.

Del mismo modo, diversos factores afectan la educacion, pues dentro del &mbito
educativo se puede apreciar que no todos los nifios tienen la misma capacidad de poder
adquirir conocimientos y no solo eso también se destaca la zona donde viven ya que
depende del contexto donde se desarrolle su dia a dia tendra diferentes destrezas para
la adquisicion nuevos conocimientos. Por ejemplo, en las zonas rurales, no se cuenta
quizas con los mismos equipos que puedan tener una instituciéon en la ciudad, es alli
donde las estrategias deben salir a flote para poder trabajar en base a esa herramienta

y asi poder lograr una educacion de calidad.

Ahora bien, la educacién en Colombia, se destaca por ser de calidad donde los
estudiantes salen preparados con un nivel bastante alto y asi aseguran su futuro, esto
gracias al buen curriculo que se maneja en las diferentes instituciones. Aunque se debe
destacar, que, a pesar de poder manejar buenos programas académicos, se observan
diferentes dificultades que alteran el proceso de ensefianza-aprendizaje y uno de ellos,
tal vez el mas notable se da en las zonas rurales, por lo que factores como tradiciones,
costumbres y limitaciones socioeconomicas, influyen en la forma en que los jovenes

perciben su educacion y por ende su futuro.

Por esta razdn, se observa que las instituciones educativas deben trabajar
principalmente en la motivacion de los estudiantes, para que asi se pueda lograr el

objetivo de la educacion que es poder ensefiar conocimientos que aun futuro sean



usados de manera asertiva. Por consiguiente, esta problematica se visualiza en estas
zonas, porque los nifios desde muy tempranas edades empiezan a trabajar en el campo
y eso les genera un pago monetario por lo que el nifio se demuestra motivado porque
puede adquirir diferentes cosas por su propio medio. Es asi, como los educadores deben
buscar las herramientas necesarias para poder persuadir la atencidén de los estudiantes

y con ellos motivarlos a estudiar.

Ademds, La incidencia de la realidad cultural sobre la motivacién de los
estudiantes de las zonas rurales en Colombia es un tema complejo y de vital importancia
para comprender las dinamicas educativas en el pais. La cultura de una comunidad juega
un papel fundamental en la formacion de identidades, valores y aspiraciones. Pues alli
se observa diversos parametros que los nifios quieren seguir por ello en estas zonas, la
parte académica debe adquirir un sinfin de competencias para poder crear personas
éticas, analiticas y criticas con destrezas y habilidades para poder enfrentar la realidad

social.

Uno de los elementos mas relevantes es el entorno cultural en el que se
encuentran los estudiantes en las zonas rurales, estas comunidades se caracterizan por
serricas en la diversidad cultural lo que se refleja en sus tradiciones, costumbres y modos
de vida; dichas caracteristicas culturales se destacan por jugar un papel crucial en como
se visualiza la educacion. En muchos casos, la opcion de seguir una educacion formal
no es vista como la unica forma de lograr el éxito; por ejemplo, los jovenes a menudo
consideran que la agricultura o el trabajo en su comunidad son sus principales
oportunidades laborales, esta valoracibn de su cultura local puede llevar a una

disminucion en el interés por seguir estudios académicos convencionales.

Sin embargo, es crucial destacar lo que expone Martinez (2022), "en muchas
comunidades rurales, la educacién es vista como un lujo y no como un derecho, lo que
disminuye la motivacién de los estudiantes para asistir y mantenerse en la escuela" en
relacion con lo anterior esto se debe en que las zonas rurales existen muy pocas
instituciones educativas, y no se le da la categoria necesaria a la educacion, ya que debe

ser esencial para el desarrollo de la sociedad, eh incluso se podria llegar a pensar que



una sociedad sin educacién es una sociedad que sufrira en un futuro, porque todo gira

en pro a la educacion.

Asimismo, la tarea de los docentes que se encuentran en esas areas, es ensefar
de forma creativa y dinamica, pues queda totalmente comprobado que una persona
aprende mas al momento que se siente motivada en querer hacerlo, sino existe una
previa motivacion seguramente los conocimientos no llegaran de forma positiva. Por lo
tanto, se debe crear diferentes estrategias para poder captar y mantener la atencién de
cada uno de los alumnos; ahora bien, se sefiala que en estas zonas la educacion es de
lujo por la simple razén que no se cuenta con los materiales necesarios ya sea
econdémicos o de infraestructura en las zonas y la Unica opcion de las personas es

dirigirse a otras zonas mas pobladas que si cuente con espacios académicos.

Por consiguiente, es preocupante esta situacion que se aprecian en estas zonas
por lo que la alta desercion escolar es notoria, Ultimamente los estudiantes prefieren
trabajar que estudiar. Ademas, también se visualiza el bajo rendimiento académico, e
incluso la falta de motivacién de querer seguir. Estas situaciones son alarmantes para la
sociedad ya que un analisis de la Unesco (2023) indica que "las comunidades rurales en
Colombia presentan tasas de desercion escolar que superan el 30%, lo que refleja una
crisis en la motivacion educativa". Este fendbmeno no solo afecta a los individuos, sino
gue también tiene un impacto negativo en el desarrollo socioecondémico de las regiones

rurales, perpetuando un ciclo de pobreza y exclusion.

Por consiguiente, este alto indice de desercion escolar pone de manifiesto una
crisis en la motivacioén hacia la educacion; las condiciones en estas areas, que a menudo
incluyen limitaciones econémicas y la falta de acceso a recursos educativos adecuados,
contribuyen a que muchos jévenes no encuentren en la educacion formal un camino
atractivo o viable para su futuro. Este fenbmeno no solo afecta a los estudiantes
individualmente, sino que también repercute en el desarrollo de estas comunidades en

Su conjunto.

Es asi como la motivacion dentro del ambito educativo desempefia un papel

crucial al incentivar a los estudiantes a enfrentar obstaculos y alcanzar sus objetivos



académicos, convirtiendo el proceso de aprendizaje en algo significativo. Mas que
simplemente adquirir conocimientos, la motivacién establece una conexion entre el
esfuerzo diario y un propdsito mas amplio, que puede incluir el crecimiento personal, la
preparacion para una carrera futura o el deseo de hacer una contribucién positiva a la

comunidad.

Cuando los docentes crean un ambiente que valora la curiosidad, celebra los
logros individuales y promueve la independencia, los estudiantes encuentran razones
internas para involucrarse en su educacion. De esta manera, la motivacion no solo
mejora el rendimiento académico, sino que también fomenta habilidades esenciales
como la resiliencia y el pensamiento critico, que son indispensables para enfrentar los
desafios del mundo actual. Ademas, la motivacion permite que los estudiantes se sientan
seguros de si mismo y en colaboracion con los docentes logran aumentar esa confianza

gue sera vital para el dia a dia.

Es por ello que los docentes deben enfocarse en este fundamento vital, que es
poder persuadir la atencion de los alumnos, garantizando receptividad al momento de
aprender, si todos los educadores se basan en el principio de crear y ensefiar de una
manera mas creativa y no basandose en diferentes teorias conductistas, a pesar de las
diversas dificultades como infraestructuras en las diferentes zonas rurales los
estudiantes asistiran con otra actitud a clases y con ello se convierten en personas con

un gran saber académico.

En el contexto rural colombiano, se pueden identificar avances alentadores en el
ambito educativo, algunas iniciativas han comenzado a conectar la ensefianza con la
rigueza cultural y las necesidades especificas de las comunidades. Por ejemplo,
programas que integran la educacion bilingte, fomentan habilidades técnicas adaptadas
al entorno local y valoran las tradiciones culturales dentro del curriculo escolar estan
generando un impacto positivo; cuando los estudiantes encuentran en el aula un espacio
gue refleja sus raices y costumbres, su interés por aprender aumenta significativamente,

lo que fortalece su compromiso con el proceso educativo y les permite sentirse mas



conectados con su realidad cotidiana. Este enfoque demuestra que una educacion

contextualizada puede ser clave para motivar y transformar vidas en estas regiones.

En este sentido, es esencial apreciar los diferentes procesos de ensefanzas, con
ello permitira que los docentes se equipen de manera asertiva, para que asi logren
cautivar a cada uno de los alumnos desde un mundo mas divertido. Ahora bien porque
basarse en la idea, que si sea crean cosas nuevas dentro del ambito educativo lo
estudiantes se van a ver mas atraidos, por la simple razén que una de las claves del
éxito es que se aprende cuando a las personas les llama la atencion el tema, de no ser
asi simplemente se va a mostrar apatia eh incluso desinterés, es por ello que es
fundamental desarrollar nuevos planes curriculares en las zonas rurales, donde se pueda
trabajar a través del contexto social nuevas ares que atrapen a cada uno de los alumnos

y asi obtener cambios positivos dentro de las instituciones.

La colaboracion entre escuelas y organizaciones locales ha dado vida a proyectos
gue animan a los estudiantes a tomar un papel activo en su propio aprendizaje. Al crear
espacios donde los jovenes puedan compartir sus preocupaciones y suefios, y al
destacar sus talentos y habilidades, se puede lograr un aumento significativo en su
motivacion y desempefio académico. Es evidente que cuando la comunidad se involucra
en la educacion, los estudiantes se sienten mas apoyados y valorados, lo cual es
especialmente importante en areas rurales. Esta conexion entre la escuela y el entorno
comunitario no solo fortalece el vinculo entre los estudiantes y su comunidad, sino que
también les brinda una sensacién de pertenencia y propdésito, lo que puede ser crucial
para su éxito a largo plazo.

Por ello es esencial integrar al &mbito educativo, a los padres, representante y
familia, he incluso a las comunidades, para asi poder trabajar en conjunto y demostrarle
a los estudiantes lo importante que es la educacion, por lo cual la sociedad juega un
papel importante dentro del mundo educativo, ya que sera uno de los primero
motivadores para los alumnos en querer adquirir nuevos conocimiento y asi poder

obtener un futuro excelente, donde no se siga generando ese circulo continuo que los



alumnos salen a trabajar campo o a vivir de la siembra, sino profesionales en las

diferentes areas académicas, ya sea docente médicos o arquitectos entre otros.

Un ejemplo destacado de esfuerzo por fusionar la educacion con las tradiciones
locales es el programa de educacion rural implementado en Colombia. Este tipo de
iniciativas busca armonizar el patrimonio cultural con el aprendizaje formal, lo cual puede
enriguecer significativamente la experiencia educativa. Sin embargo, todavia existen
desafios importantes por superar. La escasez de recursos y la infraestructura insuficiente
en zonas rurales siguen siendo obstaculos significativos. Es crucial invertir no solo en
mejorar las instalaciones fisicas, sino también en desarrollar curriculos que respeten y
promuevan las ricas tradiciones culturales de estas comunidades. Al hacerlo, se puede
fortalecer el vinculo entre la educacion y el entorno local, lo que a su vez puede mejorar

la calidad de vida y el compromiso de los estudiantes con su propio aprendizaje.

Asimismo, es importante observar uno de los problemas mas evidentes, el cual es
la migracién ya que muchas personas en las zonas rurales por falta de recursos
educativos, se ven en la necesidad de abandonar dicha zona y asi poder mirar hacia
otros rumbos que sean positivos para el desarrollar educacional de cada nifio. Sin
embargo, es importante crear mas escuelas que sean publicas, para que aquellas
personas que no cuenten con el poder adquisitivo de poder darle una educacion a su
hijo, tengan la oportunidad de una educacion de calidad. Es cuestién de invertir en
nuevos programas sociales, donde a través de las comunidades se pueda conseguir
areas para poder crear mas espacios educativos que seran claves para el éxito

educacional.

En este mismo orden de ideas es de gran importancia resaltar diferentes figuras
gue han estudiado al pasar de los tiempos dichas problematicas que se presentan en las
zonas rurales, uno de ello es la figura de Francisco José de Caldas, un destacado
cientifico y educador del siglo XIX, el cual buscé destacar la importancia de considerar
el contexto cultural y cientifico en la educacion. Caldas abogaba por una educacién que
no solo se centrara en las disciplinas basicas, sino que también tuviera en cuenta el

entorno natural y cultural de los estudiantes. Su legado continta inspirando a educadores

10



gue buscan métodos innovadores para despertar la curiosidad y la motivacién entre los
jovenes en zonas rurales, donde la conexion con el entorno es fundamental para un

aprendizaje significativo.

Es asi como se puede evidenciar que la culturas juegan un papel importante
dentro de la educacion ya que todas las partes logran formar un rompecabezas para que
asi se logre obtener una educacion asertiva, donde se vean involucrados todas las
personas, donde no se visualice ni creencias ni religiones. Es decir, se busca generalizar
todos esos aspectos dentro de la educacion para llegar a un equilibrio donde los
educadores trabajen de forma espontanea sin temor a equivocarse, y garantizando con

ello un beneficio crucial que es el derecho a la educacion.

Por consiguiente, es importante integrar la cultura dentro del curriculo ya que
despierta la motivacién de cada uno de los jovenes, si se integra elementos ancestrales,
temas del pasado que quizas la gran mayoria de veces se escuchan de las personas con
mas edad, eso proporcionara un cambio significativo, es decir que llevando todo lo que
conforma la poblacion rural a un aula de clase concibe con el éxito educativo, porque los
estudiantes se van a sentir familiarizados con los temas y no solo ellos sino sus
representantes para el momento que se presenten algunas interrogantes no solo sea el
docente el que tenga la capacidad de responder, sino también los representante puedan

apoyar en la educacion.

Esta linea de argumentaciéon podria solventar esas problematicas que son
comunes en dichas éareas. Sin embargo, no todo de pende de esos programas
educativos, sino que todas las partes deben lograr un equilibrio en si para poder abordar
la educacion de las zonas rurales desde una perspectiva mas amplia. Ademas, si se ve
la participacion de los gobiernos se tendra mas apoyo y con ello se podra obtener una

educacion de calidad donde se genere nuevos conocimientos significativos.

Para despertar la motivacion de los estudiantes en zonas rurales, es esencial
disefiar estrategias que no solo reconozcan, sino que también celebren su contexto
cultural y social. Una forma efectiva de hacerlo es conectar el aprendizaje con las

experiencias cotidianas de los estudiantes, utilizando ejemplos y situaciones que
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resuenen con su vida diaria. Los docentes pueden enriquecer el curriculo incluyendo
temas que toquen la agricultura local, las tradiciones comunitarias y los desafios sociales

gue son relevantes para ellos.

Por lo cual al lograr que el contenido académico se sienta cercano y (Util, los
estudiantes pueden desarrollar un interés genuino y un compromiso mas profundo con
su educacién. Ademas, crear un ambiente de confianza y respeto en el aula es
fundamental. Cuando los estudiantes se sienten comodos expresando sus ideas y
opiniones, su motivacién intrinseca se fortalece, y esto puede transformar su experiencia
educativa de manera significativa. Este enfoque no solo mejora la motivacion, sino que
también ayuda a los estudiantes a ver su educacion como una herramienta valiosa para

su futuro y para el bienestar de su comunidad.

En las zonas rurales, los estudiantes pueden establecer una conexion profunda
entre lo que aprenden en el aula y su vida diaria cuando el contenido académico se
relaciona directamente con su entorno. Por ejemplo, al ensefiar matematicas, los
docentes pueden utilizar escenarios cotidianos como medir el tamafio de los campos
agricolas o calcular la produccion de las cosechas o incluso preguntar cuantos litros da
una vaca, ya que estos estudiantes estan relacionados con las actividades diarias del

campo.

Esto permite a los estudiantes aplicar conceptos matematicos de manera
practica, no solo comprendiendo la teoria, sino también viendo como se aplica en su vida
real. Al vincular los conceptos aprendidos con actividades que forman parte de su rutina
diaria, como el trabajo en el campo o la participacién en festividades locales, los
estudiantes logran unir el conocimiento escolar con su realidad cotidiana. Ahora bien, no
solo se relaciona con el area de matematicas, sino con todas las areas que conforman
el curriculo académico se logran unir. Permitiendo con esa union no solo fortalece su
comprension, sino que también facilita la retencion de la informacion, ya que ven el valor

practico de lo que aprenden.

En este mismo orden de ideas, es preciso abordar otro de los temas cruciales que

evidencia dentro de este campo, y es la inclusion de proyectos que reflejen la esencia
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cultural y las necesidades especificas de la comunidad las cuales pueden ser un
catalizador poderoso para conectar el aprendizaje con el dia a dia de cada una de las
personas. Los docentes pueden crear diferentes actividades que aborden desafios
locales, fomentando el trabajo en equipo y el pensamiento reflexivo, donde los
estudiantes se sientan felices por ir aprender y no que cuando se les hable de los

espacios educativo sea una respuesta positiva.

Por lo tanto, se presenta un proyecto centrado en la preservacion del patrimonio
cultural o en la busqueda de soluciones innovadoras para los problemas ambientales de
la region puede inspirar a los estudiantes a investigar y proponer soluciones creativas.
Al participar en estos proyectos, los estudiantes no solo aplican los conocimientos
adquiridos en el aula, sino que también desarrollan un profundo sentido de pertenencia
y responsabilidad hacia su comunidad; esta conexion entre el aprendizaje y la vida diaria
no solo enriguece su experiencia educativa, sino que también los capacita para ser

actores clave en el cambio positivo de su entorno.

En el marco de las politicas educativas, se ha ido reconociendo cada vez mas la
importancia de adaptar la ensefianza a las realidades culturales de cada comunidad.
Este enfoque busca mejorar la calidad educativa y hacer que el aprendizaje sea mas
relevante para los estudiantes. Las iniciativas que involucran activamente a la comunidad
en el proceso educativo han demostrado ser especialmente efectivas. Al trabajar junto
con lideres y miembros locales para disefiar e implementar estrategias pedagogicas, se
crea una conexién mas profunda con los alumnos, quienes se sienten mas identificados

con un curriculo que refleja sus experiencias y contextos.

La colaboracion entre escuelas y comunidades permite integrar tradiciones,
valores y conocimientos locales en el aula, o que enriquece el aprendizaje. Es por ello
que las labores principales como la agricultura, las practicas culturales o los problemas
sociales regionales hace que los alumnos vean la relevancia de lo que aprenden. Esto
fomenta un mayor compromiso y motivacion, ya que los estudiantes entienden cémo su
educaciéon puede impactar en sus vidas y en el desarrollo de su comunidad. Al adaptar

las politicas educativas a las realidades culturales, se promueve un aprendizaje mas
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inclusivo y significativo, que prepara a los estudiantes para enfrentar los desafios

actuales y contribuir positivamente a su entorno.

No obstante, se debe valorar lo propuesto por Pérez (2021) quien sefiala que, "la
integracion de la cultura local en el curriculo escolar no solo aumenta la relevancia del
aprendizaje, sino que también fomenta un sentido de pertenencia entre los estudiantes”
(p. 45). Esta afirmacion destaca la importancia de adaptar la educacion a las realidades
culturales de los estudiantes, especialmente en contextos rurales. Al incorporar
elementos culturales en el proceso educativo, se logra que los estudiantes se sientan
mas conectados con lo que estan aprendiendo, lo que a su vez puede aumentar su

motivacién y compromiso con la educacion.

Esta conexion entre el aprendizaje y su entorno cultural no solo enriquece la
experiencia educativa, sino que también prepara a los estudiantes para contribuir de
manera mas efectiva a sus comunidades. Es por ello, que la educacion es primordial en
cualquiera de los escenarios, ya que es la base de todas las cosas, a pesar de que en
estas zonas existan varios obstaculos para poder dictar una educaciéon de calidad, se
debe busca mil y una forma para poderlo hacer, para que esas nuevas generaciones que
se estan creando sean llenas de éxitos y que a través de esas experiencias vividas dentro

del campo logren cautivar y mejorar el desarrollo de la sociedad.

Es de suma importancia, destacar que sin duda alguna la zona rurales se ven
afectadas por varias problematicas, que depende del ambito educativo poder solucionar,
esto se va a lograr desde el momento que se integren todas las partes, desde los
gobiernos de estados hasta lo que componen las comunidades, para empezar a trabajar
como equipo y asi se puedan tener infraestructuras donde se garantice la ensefianza,
logrando con ello que las personas no quieran emigrar por la simple razén de que no

existen los recursos.

La incidencia de la realidad cultural sobre la motivacion de los estudiantes en
zonas rurales de Colombia es multifacética, las tradiciones, las expectativas familiares,
el impacto de la migracién y la relevancia de la educacion técnica juegan roles cruciales

en este entramado. A medida que el pais avanza, es vital que las politicas educativas
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reconozcan y se adapten a estas realidades, promoviendo un ambiente en el que cada
estudiante pueda verse reflejado y motivado para aprender. Una educacion que valore
la cultura local no solo enriquecerd la experiencia de los estudiantes, sino que también

contribuira al desarrollo sostenible de las comunidades rurales.

Es alli donde los docentes deben tener la capacidad de adaptarse a cualquier tipo
de escenario, para tener la habilidad de poder integrar todo lo que compone estas zonas,
desde la siembra hasta la minima cosa que sea Util para su desarrollo, si se logra eso
tendréan la atencion total de los alumnos, es decir los tendran motivados y con ello que
se garantiza un proceso de ensefianza de calidad, obteniendo con ello un conocimiento

intelectual significativo y un rendimiento académico bastante alto.

Ahora bien, ante dicha probleméatica no es ajena la Institucion Educativa Suse,
localizada en el paramo de las Alfombras, zona rural del Municipio de Aquitania, donde
esta problematica se convierte contradictoriamente en protagonista activo del proceso
de ensefanza-aprendizaje, pues el alumno deja ver preocupantes dificultades al
momento de adquirir las competencias basicas, siendo el comun la reprobacion
académica, en muchas ocasiones llegando a la desercidén escolar y en general la baja
motivacion hacia los aspectos escolares, lo cual se transmite de persona en persona,

llegando incluso a convertirse en caracteristica cultural de la region.

La realidad que viven los estudiantes, se realizd una revision de informacién con
las autoridades locales, a quienes se les indago6 sobre el contexto en funcion a cifras o
estadisticas que permitieran establecer un poco mas la cultura, alli se logré establecer
gue existen casos de violencia intrafamiliar con un total de 112 casos los cuales se
encuentran en seguimiento, y en lo corrido del afio 2024 a corte de agosto se han
presentado un total de 78 casos; por otro lado, se han realizado conciliaciones sin que
se genere seguimiento al caso en el afio 2023 de 252 quejas y en el aflo 2024 ya van
145. Otro de los factores que se han detectado se encuentra el embarazo en menores
de 14 afios, mencionando 3 casos en la actualidad en la institucion (Comisaria de familia,
2024).
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Asi mismo la Policia nacional aport6 con cifras de agresiones, rifias las cuales se
presentan por diferentes motivos, entre 20 y 25 casos diarios, asi mismo destaca que el
motivo con mayor prevalencia es el consumo de alcohol. A nivel institucional se realizo
una recoleccion de datos que permite establecer los indices de desercion en la Institucidén
los cuales sefalan para el afo 2021 un 13.5%, para el afio 2023 el porcentaje de
desercion fue de 8.9% y en lo corrido del afio 2024 a corte de agosto la cifra se ubica en
10%.

También es importante mencionar que de esta forma donde los indices de
reprobacion alcanzan niveles del 14% para el 2023 con algunas escasa probabilidades
gue estos alumnos regresen al aula. En cuanto a pruebas diagndsticas se trata, se puede
ver una caida continua en los promedios de las pruebas SABER 11 (ICFES) desde el
afio 2014, cuando los ponderados estaban a la par con la media nacional, pasando para
el aflo 2023 a alcanzar solo el 30,5% de rendimiento respecto a las demas instituciones
de caracter publico del orden nacional, ubicandose asi la Institucion en un deshonroso

6442 puesto entre las 9218 instituciones de caracter publico del orden nacional.

De alli, surge un conjunto de interrogantes en correspondencia con cada objetivo
establecido: ¢ Como se logra identificar las concepciones de la cultura Boyacense desde
la funcién formativa y transformadora de los docentes? ¢De qué forma se puede
interpretar a partir de los saberes y el sentido identitario de los cultores de la comunidad
sobre el redescubrir de la cultura rural boyacense? ¢ Para qué describir desde la version
del parroco de la comunidad, la relevancia que tiene la escuela rural como eje
transformador frente a la cultura boyacense? ¢Por qué es importante definir los
componentes de los constructos sobre el redescubrir de la cultura rural boyacense segun
los saberes y el sentido identitario de los docentes, el parroco y cultores a partir del rol

transformador de la escuela
Objetivos de la investigacion
Objetivo General

Generar constructos sobre el redescubrir de la cultura rural boyacense segun los

saberes y el sentido identitario de los docentes, el parroco y cultores a partir del rol
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transformador de la escuela, Institucion Educativa Suse, Municipio de Aquitania en

Boyaca — Colombia.
Objetivos Especificos:

¢ Identificar las concepciones de la cultura Boyacense desde la funcién formativa y

transformadora de los docentes

e Interpretar a partir de los saberes y el sentido identitario de los cultores de la

comunidad sobre el redescubrir de la cultura rural boyacense

e Describir desde la version del parroco de la comunidad, la relevancia que tiene la

escuela rural como eje transformador frente a la cultura boyacense

e Definir los componentes de los constructos sobre el redescubrir de la cultura rural
boyacense segun los saberes y el sentido identitario de los docentes, el parroco y

cultores a partir del rol transformador de la escuela.

Justificacién e Importancia

Los constructos teoricos sobre la influencia de la realidad cultural en la motivacion
escolar de los alumnos, especialmente desde una perspectiva rural, destacan la
importancia de integrar las vivencias y el entorno de los estudiantes en su formacién
académica. Este enfoque reconoce que la cultura local no solo sirve como un puente
para contextualizar el aprendizaje, sino que también actla como un catalizador para
despertar el interés y el compromiso de los alumnos. Al conectar los contenidos
educativos con sus experiencias cotidianas, se fomenta una motivacion genuina que

trasciende las barreras tradicionales del aula y permite un aprendizaje mas significativo.

Asi, la educacion rural se posiciona como un espacio donde la cultura y el
conocimiento convergen para potenciar el desarrollo integral de los estudiantes y
fortalecer su vinculo con su comunidad. Es asi como todas las partes son esenciales
para poder fomentar una educacion de calidad, ya que el sistema educativo, busca
entrelazarse con la cultura, la comunidad y todo el entorno social de los estudiantes, esto

se debe a que el &mbito educativo tiene que generar diferentes herramientas para que
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los educadores tengan conocimientos sobre las zonas rurales y asi poderlas implementar

en sus planificaciones, logrando un crecimiento intelectual bastante alto.

Es asi que el problema se centra en una de las aristas que responden al bajo
rendimiento académico visto desde la arista de falta de motivacion por la formacion
escolar, ya que es un aspecto que cuenta con menor cantidad de estudios a profundidad,
pues la mayoria de los esfuerzos por mejorar los procesos académicos se orientan es a
las actividades que el docente o el estado lleva a cabo, y, donde el comun social discrepa
gue la solucion esta es en el cambio desde esta perspectiva, sefialando en la mayoria
de los casos a las Instituciones y al educador como entidades con bajas capacidades
para el ejercicio adecuado de sus funciones. Esta percepcion deja de lado la gran
realidad descrita por Avila et al. (2014) cuando afirman que el aula es una fuente de
interaccion de la cultura, alli se crean experiencias que, desde el conocimiento, restauran
la historia del territorio y conducen a crear sentido de pertenencia en los estudiantes, asi

mismo son un elemento clave para construir significados de la cultura territorial.

La justificacion de la investigacion parte desde la tedrica; donde se logran observar
la presencia de teorias referidas a los modelos de ensefianza, a la teoria de la cultura,
asi como a lo que es las teorias centradas en el rendimiento académico; es asi que se
deja ver la presencia e importancia desde la mirada teorica. Ahora bien, es pertinente
asumir la justificacion practica que se envuelve en lo que es la accion pedagodgica que
va en funcién del hecho didactico que refleja todo lo concerniente al enganche, la
demostracion y el cierre; mostrando, asi como mencionados elementos se centran en la

realidad de los hechos didacticos.

De igual manera, se justifica desde los elementos de la practica al ofrecer
herramientas pedagodgicas que fortalecen la identidad cultural en los contextos rurales
de Boyaca. A través del analisis del rol de la escuela, se busca proporcionar estrategias
concretas que permitan a los docentes integrar saberes tradicionales en el curriculo
cotidiano. Esto no solo dinamiza el proceso de ensefianza-aprendizaje, sino que también
contribuye a mitigar el desarraigo juvenil y a revitalizar las practicas comunitarias locales.
Los resultados serviran como una guia metodologica para el disefio de politicas

educativas territoriales que reconozcan las particularidades del campesinado y su
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desarrollo. De este modo, el estudio trasciende la teoria para convertirse en un insumo
clave que empodera a los actores escolares como verdaderos agentes de cambio social.
Asimismo, se pretende que la intervencidén genere un impacto real en la preservacion de
las tradiciones, asegurando que el conocimiento ancestral perdure en las nuevas
generaciones. La propuesta fomenta una conexion sélida entre la academia y la realidad

regional, validando a la escuela como el epicentro de la transformacién rural boyacense.

Asi mismo, es conveniente tener presente la relevancia social de la investigacion
gue viene a complementar las razones de la investigacion; puesto que, la cultura ejerce
un papel indispensable y de complementariedad en el proceso de adquisicion de
conocimientos en todo educando; por lo tanto, es de gran importancia buscar relaciones
entre la cultura y el afan de formacion escolar, haciendo hincapié en aquellos aspectos
gue entorpecen la adquisicion de conocimientos, teniendo en cuenta que en la zona de
estudio se deja ver poco esmero por lo académico y mas bien un arraigo por lo tradicional
representado en labores correspondientes al agro y las costumbres autéctonas.

Es significativo sefialar que mencionado trabajo se encuentra inscrito en la Linea
de Investigacion: Cultura campesina Andina del Instituto Pedagogico Rural Gervasio
Rubio — Universidad Pedagodgica Experimental Libertados; razon que conlleva a definir
el valor que representa la investigacion para el desarrollo de las actividades académicas
desde las aulas de clase. Es asi que se constituyen los primeros pasos para la
intervencién de la presente investigacion generando posiciones enmarcadas en la
realidad de los hechos existentes que confluyen en nuevos modos de analizar la

situacion planteada.
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SECCION I
MARCO TEORICO

Antecedentes de la Investigacion

En el presente apartado se realiza un recorrido por algunos estudios que
anteceden a esta investigacion y que de una u otra forma se relacionan en las tematicas.
El conocimiento de estos antecedentes nos permite acercarnos con mayor eficacia al
objeto de estudio, pues ofrecen un panorama generalizado de la situacion, al igual que
permite enmarcarlo en el temay en la historia, ademas de visualizar aportes importantes
gue van a servir como punto de partida. A continuacién, se describen algunos de ellos,
los cuales tratan tematicas sobre motivacion hacia los procesos educativos, cultura

campesina o educacién en si misma.

Resulta importante mencionar, que la revision documental se desarroll6 a partir
de la estructuracion del objeto de estudio, el cual se oriento6 en la cultura rural boyacense
segun los saberes y el sentido identitario de los docentes, el parroco y cultores a partir
del rol transformador de la escuela, Institucion Educativa Suse, Municipio de Aquitania
en Boyaca — Colombia. De esta manera, se organizé la busqueda de diversos referentes
con respecto al contexto nacional e internacional que sirvieron de soporte riguroso a la

tesis doctoral.
Antecedentes Nacionales:

La investigacion doctoral realizada por Gomez, (2021) cuyo titulo Liderazgo
pedagogico en instituciones educativas rurales: Una revision de la literatura en
Colombia, realizada en Cartagena, su objetivo general estuvo enfocado en realizar una
revision de la literatura sobre liderazgo pedagdgico en instituciones educativas rurales
en Colombia. De igual forma se debe resaltar que, el tipo de investigacion que se llevo a

cabo fue cualitativo.
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A partir de los hallazgos, se resalta la importancia del liderazgo pedagogico como
un elemento clave para elevar la calidad educativa en las escuelas rurales de Colombia.
Es fundamental que los lideres cuenten con habilidades tanto pedagodgicas como de
gestién para poder lograr este objetivo. Entre las sugerencias, se propone ofrecer
formacion a los lideres escolares en estas areas y fomentar la participacion activa de

docentes, estudiantes y padres de familia en el proceso educativo.

Ademas, la relacion de este referente con la investigacion que se esta abordando
tiene una relaciéon muy amplia, la cual se ha observado que el liderazgo pedagdgico es
un elemento esencial para mejorar la calidad educativa, especialmente en las
instituciones rurales de Colombia. Esta conclusion se relaciona con el estudio sobre los
constructos teoricos que analizan como la realidad cultural de los alumnos influye en su

motivacion hacia la formacion escolar.

Es crucial que los lideres educativos no solo cuenten con habilidades pedagdgicas
y de gestién, sino que también comprendan las particularidades culturales de sus
estudiantes. Asi, se sugiere no solo capacitar a los lideres en estas competencias, sino
también fomentar la colaboracion activa entre docentes, estudiantes y padres de familia,
para crear un ambiente educativo que reconozca y valore la diversidad cultural,

fortaleciendo de esta manera la motivacion y el compromiso hacia el aprendizaje.

Suarez (2020) realizo un estudio doctoral titulado: “Aproximacién tedrica de la
neuroeducacion desde una percepcion fenomenoldgica hacia la practica docente en
educacion primaria”, dicho estudio se desarroll6 en el Instituto de Promocién
Agropecuaria, ubicado en Puerto Jordan, Departamento de Arauca, Colombia,
en tal sentido, se resalta la importancia de la relacion entre la neuroeducacion y la

practica docente en la educacion primaria, desde una perspectiva fenomenoldgica.

Esto implica consideraciones clave sobre las distintas etapas evolutivas y su
impacto tanto en el aprendizaje general como en el desarrollo académico. Bajo este
enfoque, se presenta un estudio investigativo con el propésito de establecer una
aproximacion tedrica fundamentada en la neuroeducacién, orientada hacia la practica

ludica del docente para mejorar la comprension lectora en estudiantes de tercer grado
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de educacion primaria. El estudio se desarroll6 bajo el paradigma postpositivista,

empleando una metodologia cualitativa dentro del enfoque fenomenoldégico.

El escenario de investigacion fue el Instituto de Promocién Agropecuaria, ubicado
en Puerto Jordan, Departamento de Arauca, Colombia. Se seleccionaron como
informantes clave dos estudiantes y tres docentes de educacion primaria. Para el
proceso de recopilacion de datos, se utilizaron el andlisis documental, entrevistas en
profundidad y observacion participante, con instrumentos como guiones de entrevista y
observacion. La informacion obtenida fue examinada mediante categorizacion,
estructuracion y triangulacion de fuentes, teorias y técnicas, ademas de un proceso de
teorizacion; la validez del estudio se establecid a partir de los datos recabados de los
informantes, mientras que su credibilidad se determind con base en la relevancia que los

entrevistados asignaron a los hallazgos

Este antecedente se reconoce como un aporte significativo a la neuroeducacion,
ya que se fundamenta en la definicion de distintos aspectos que orientan su aplicacion
en los entornos educativos. Asimismo, se adopta un enfoque cualitativo que contribuye
con procedimientos metodoldgicos esenciales para el analisis e interpretacion de la
informacion. En este sentido, cada uno de los antecedentes referidos respalda la
investigacion desde perspectivas tedricas, conceptuales y metodoldgicas, abordando
aspectos fundamentales en la comprension del objeto de estudio. Este estudio es tomado
en cuenta por su relacion con los constructos tedricos, reforzando la importancia de su

aplicacién en el &mbito educativo.

De igual forma Pico (2023) titulo su investigacion “constructos teoricos sobre la
motivacion escolar en los espacios rurales desde los aportes de las inteligencias
multiples en educacion secundaria de Colombia” en Bucaramanga. Ademas, la presente
investigacion llevo como objetivo generar un constructo teérico desde las perspectivas
de las inteligencias mudltiples asociado a la apatia escolar en los estudiantes
adolescentes en la educacion rural de la Escuela Colmenitas del municipio de Curiti, para

lo cual se indag6 sobre factores que incidan en la apatia escolar en adolescentes,
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también mostré la mirada del estudiante sobre los factores sociales, econémicos y

culturales que se implementan para impulsar su crecimiento personal.

Es asi como, el estudio se propuso detallar como se llevan a cabo ciertas
estrategias de ensefianza para fomentar la motivacién escolar y evaluar, en su caso, la
posibilidad de aplicar los principios de la teoria de las inteligencias multiples en la toma
de decisiones de los estudiantes respecto a los aprendizajes que pueden obtener en este
ambito. La investigacion adopt6é un enfoque cualitativo, centrado en la ruralidad y en la
valorizacion de la cultura propia de estos entornos socioculturales. Se utilizé un método
hermenéutico, que permitid la recoleccion de informacién a través de entrevistas
semiestructuradas con informantes clave. Como resultado, se identifico que la
ensefianza es mayormente estructurada y curricular, lo que se aleja de las tendencias
neurocognitivas de las inteligencias mdultiples y muestra una escasa relaciéon con la

motivacion de los estudiantes.

Ademas, se relaciona con la investigacion, ya que esta situacion pone de
manifiesto la importancia de tener en cuenta como la realidad cultural de los alumnos
puede impactar significativamente su motivacion hacia la formacion escolar. Cada
estudiante trae consigo una rica historia cultural que influye en su forma de aprender, sus
intereses y sus expectativas educativas. Por lo tanto, es fundamental que las
instituciones educativas no solo reconozcan, sino que también valoren y respeten estas

particularidades culturales.

Al integrar elementos de la cultura local en el curriculo y en las estrategias
pedagogicas, se puede crear un ambiente de aprendizaje mas inclusivo y relevante. Esto
no solo puede ayudar a los alumnos a sentirse mas conectados con su educacién, sino
gue también puede fomentar un mayor compromiso y entusiasmo por aprender. Al final,
una educacién que celebre la diversidad cultural se transforma en una herramienta
poderosa para inspirar a los estudiantes y potenciar su interés en el aprendizaje,
ayudandoles a ver la educacion como un camino hacia el desarrollo personal y

comunitario.
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Es asi que se tiene el trabajo de Marlle (2022), quien realizd un estudio doctoral
titulado: “Habilidades sociales, un constructo tedrico desde la formacion en educacion
primaria”’, empleandolo en Villa del Rosario, Departamento Norte de Santander,
Colombia, asimismo, desde la experiencia directa de los actores educativos, se adoptd
el enfoque fenomenoldgico propuesto por Husserl. Para ello, se escogieron de manera
intencional cinco informantes clave, a quienes se les realiz6 una entrevista
semiestructurada mediante la plataforma virtual Zoom. Esta modalidad fue seleccionada
como medida de bioseguridad ante la pandemia de Covid-19, en funcion de las unidades

de analisis para el estudio de las habilidades sociales.

De igual forma, el analisis de las habilidades sociales se realizd considerando
cuatro dimensiones clave: la cognitiva, la conductual, la emocional y la educacion basica
primaria. Para ello, se tomaron en cuenta diversos indicadores, tales como la
autorregulacion, las expectativas, el pensamiento positivo, el trabajo en equipo, la
escucha activa, la resolucion de conflictos, el autoconocimiento, la expresion emocional,
la empatia y las competencias sociales. A través de la contrastacion tedrica y la reduccion

eidética, emergieron categorias relevantes, entre ellas la metacognicion.

Sin embargo, el estudio abordo aspectos fundamentales como metas personales,
resiliencia, aprendizaje colaborativo, lenguaje corporal, mediacién de conflictos,
autoestima positiva, inteligencia emocional, confianza y cultura de paz. A partir del
analisis y la reduccion fenomenoldgica, se establecieron cuatro categorias
trascendentales: los imperativos categoricos, la mediacién docente, los factores
protectores y el derecho a la vida. Con base en estos elementos, se desarrollé6 un marco
tedrico que resalta la relevancia de la labor docente en la formacion de habilidades
sociales dentro de la educacion basica primaria, considerandola un factor clave para
proteger a la nifiez ante los riesgos existentes en el pais. Ademas, la relacién de este
trabajo radica en la importancia del constructo teorico y su vinculo con las habilidades

sociales, en consonancia con el desarrollo del estudio.

Marin (2024), quien realizo la siguiente investigacion titulada, “migracion: un

estudio de la diversidad cultural en los procesos formativos del centro educativo rural
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Carmen de Tonchala, municipio de Cucuta” realizado en la universidad centro educativo
rural Carmen de Tonchala del Municipio de Cucuta. Sin embargo, el objetivo de esta
investigacion se basé en asumir la idea de aproximar la educacion desde referentes
sociales es uno de los elementos que juega un papel significativo en la contextualizacién
de las necesidades propios de los espacios fronterizos, donde la migracion ha dado lugar
a que nuevas realidades se lleven a cabo a partir de la incorporaciéon del discurso de
diversidad cultural en el marco de comprender las situaciones que emergen de la

interaccién social y educativa.

Ademas, es importante resaltar que este estudio tiene como objetivo principal
desarrollar constructos teéricos sobre cémo la migracion influye en la diversidad cultural
dentro de los procesos educativos del centro rural Carmen de Tonchala, en el Municipio
de Cucuta. Con este fin, se adoptara un enfoque metodolégico cualitativo, basado en el
paradigma interpretativo y el método fenomenoldgico. Seis docentes seran considerados
como informantes clave para la investigacion. Para recopilar datos, se utilizaran
entrevistas semiestructuradas, y para analizarlos, se enfatizara la categorizacion, la
triangulacion y la contrastacion, culminando en un proceso de teorizacion que profundice

en los resultados obtenidos.

De igual forma, estos dos enfoques de estudio comparten la idea de que la
educaciéon debe estar profundamente arraigada en el contexto social y cultural de los
estudiantes. Al considerar como la migracion enriquece la diversidad cultural en zonas
rurales, se puede comprender mejor como las experiencias culturales de los alumnos
influyen en su motivacién hacia el aprendizaje. Esto sugiere que las estrategias
educativas deben ser adaptadas para reflejar las realidades culturales locales,
promoviendo asi un aprendizaje mas significativo y relevante para los estudiantes. Al
integrar estas perspectivas, se puede desarrollar una educaciéon mas inclusiva y efectiva

gue responda a las necesidades especificas de las comunidades rurales.

Calderon (2022), quien realizo una investigacion doctoral titulada: “Constructos
tedricos sustentados en la neuroeducacion como fundamento de las practicas

pedagogicas en la ensefianza de las competencias ciudadanas” dicha investigacién fue
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desarrollada en Cacuta del Departamento Norte de Santander, asimismo, se debe
destacar que el proposito central de esta investigacion fue establecer constructos
tedricos basados en la neuroeducacion, con el fin de fundamentar las préacticas
pedagdgicas orientadas a la ensefianza de las competencias ciudadanas en la educacion
secundaria de la Institucion Educativa Colegio Municipal Maria Concepcion Loperena,
ubicada en la ciudad de Cuacuta, Departamento Norte de Santander. Para alcanzar este
objetivo, se llevé a cabo un estudio sustentado en el paradigma interpretativo, adoptando
un enfoque cualitativo que se estructur6 mediante la aplicacion del método

fenomenoldgico.

De igual forma, para el estudio, se seleccionaron de manera intencional nueve
informantes clave: tres docentes de educacion secundaria, tres coordinadores y tres
estudiantes del mismo nivel educativo. A través de entrevistas aplicadas a estos
participantes, se logré6 acceder a hallazgos que permitieron explicar los distintos
fendmenos asociados al objeto de investigacion. En el analisis de los resultados, se
evidencio que las practicas pedagdgicas relacionadas con las competencias ciudadanas
requieren una vision transversal para su correcta gestion. Asimismo, se identificd la
necesidad de transformar el proceso de ensefianza de estas competencias dentro de la
educacién secundaria, con el fin de optimizar su impacto en la formacién de los

estudiantes.

Sin embargo, se ha evidenciado que las concepciones de los docentes sobre la
neuroeducacion como base de las préacticas pedagdgicas para la ensefianza de las
competencias ciudadanas son amplias, pero requieren capacitacion en esta area. En
este contexto, se procedi6 a la construccion de constructos tedricos de la
neuroeducacion que sustenten dichas practicas en la educacidon secundaria,
fortaleciendo asi su aplicacion en la formacion ciudadana de los estudiantes. Este trabajo
se considera relevante por su relacién con el estudio en desarrollo, ya que ambos

resaltan la importancia de los constructos teéricos en la educacion.
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Antecedentes Internacionales:

En primera instancia se tiene el trabajo realizado por Garcia Redondo (2020) quien
elaboro una tesis doctoral sobre “Evaluacién e intervencion sobre las inteligencias
multiples y las dificultades de aprendizaje en las primeras edades utilizando una
herramienta digital (App)” realizandolo en la universidad de Oviedo Espana. Por ende, El
objetivo general de la presente tesis doctoral es comprobar la aplicabilidad de una
herramienta digital (App) basada en la TIM en el ambito de la evaluacién de las
inteligencias multiples y en el ambito de la intervencion en contextos educativos con

alumnado que presenta dificultades de aprendizaje.

Por ende, es de gran importancia resaltar, que los hallazgos mas relevantes de
esta investigacion revelaron la presencia de correlaciones significativas y positivas entre
las medidas obtenidas a través de heteroinformes y las que se lograron mediante la
aplicacion de la App. Ademas, se confirmaron las diferencias en las inteligencias
multiples segun el sexo, hallazgos que coinciden con estudios anteriores. En este
sentido, los estudiantes mostraron puntuaciones mas altas en inteligencia légico-
matematica, mientras que las alumnas obtuvieron mejores resultados en las inteligencias
musical, linglistica e intrapersonal. La investigacion concluye que la evaluacion de la
inteligencia, incluso mediante pruebas estandarizadas que buscan medir el coeficiente
intelectual (Cl), no es completamente objetiva, ya que diferentes pruebas pueden ofrecer
resultados dispares. La relacion entre los resultados de diversas pruebas estandarizadas
suele ser baja. Por ello, la evaluacion de las inteligencias multiples debe caracterizarse
por ser continua, sistematica, variada, dinamica, contextualizada, significativa y

motivadora.

Ahora bien, la relacion de este estudio con el trabajo se debe a que la evaluacién
de la inteligencia, lejos de ser un proceso aislado y estatico, requiere ser dinamica y
contextualizada, teniendo en cuenta los matices culturales de cada estudiante. Para
potenciar la motivacion y el rendimiento académico, es crucial adaptar tanto las
evaluaciones como las metodologias educativas a las caracteristicas culturales Unicas
de los alumnos. Esto subraya la importancia de alinear la educacion con el entorno rural,

donde los estudiantes se desenvuelven, asegurando que el aprendizaje sea relevante y
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significativo. Esto nos lleva a reflexionar sobre cémo incorporar de manera efectiva la
cultura local en los procesos educativos, con el objetivo de despertar el interés y fomentar

el compromiso activo de los estudiantes con su propio aprendizaje.

Abdul (2020) quien realizo el siguiente estudio doctoral titulado “Tecnologia de
aprendizaje multimedia para la Malasia rural”, realizado en la universidad de Malasia
teniendo en cuenta que al ser una sociedad multicultural, se hace necesario estudiar
las diferencias existentes en el ambito socio cultural para ajustar el disefio tecnoldgico
de acuerdo al alcance de la investigacion para que la tecnologia sea escalable ya bajo

costo en el desarrollo de procesos de ensefianza aprendizaje en la zona rural.

Ademas, es importante resaltar que, este antecedente resalta la necesidad de
adoptar un enfoque que priorice la escalabilidad y la economia en las soluciones
tecnolégicas que se busquen implementar en areas rurales. Ademas, enfatiza la
relevancia de comprender y adaptarse al contexto sociocultural de la comunidad en la
gue se desea llevar a cabo la innovacion. Es fundamental que cualquier propuesta no
solo sea accesible, sino que también se integre de manera efectiva en la realidad local

para tener un impacto positivo en la vida de sus habitantes.

La cultura y el entorno sociocultural de los estudiantes influyen en su motivacion
hacia la educacion, es esencial que las soluciones tecnoldgicas propuestas no solo sean
accesibles, sino que también reflejen y respeten las particularidades de la comunidad.
Esto implica que cualquier implementacion tecnolégica debe ser disefiada de manera
gue se integre efectivamente en la vida cotidiana de los alumnos y sus familias,
fomentando un aprendizaje significativo que resuene con su cultura local. Ademas, al
alinearse con los constructos tedricos que destacan la relevancia de la cultura en el
aprendizaje, se puede afirmar que las tecnologias educativas deben ser vistas como
herramientas que apoyan y potencian la motivacién escolar. Cuando los estudiantes
sienten que su realidad cultural es valorada y reflejada en las soluciones educativas, es
mas probable que se comprometan activamente con su formacion escolar, lo que a su

vez contribuye a un impacto positivo en su desarrollo académico y personal.
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Lépez (2021), desarrollo en la Universidad de Salamanca (Espafia), un estudio
doctoral que llevo por nombre: Comprension de las experiencias educativas docentes de
la escuela rural en la subregion Centro -Sur de Caldas Colombia. Se establecieron varios
objetivos en este estudio. En primer lugar, se buscé comprender las experiencias
educativas de los docentes que trabajan en las escuelas rurales de la subregién centro-

sur del departamento de Caldas.

Por lo cual, el objetivo principal de este estudio fue explorar de qué manera las
experiencias educativas de los docentes se entrelazan con el contexto rural especifico
de esta subregion. Se buscé también comprender las vivencias y perspectivas
educativas de la comunidad rural en esta area, basandose en las opiniones de los
residentes locales. Ademas, se pretendié analizar como las experiencias educativas de
los docentes en las escuelas rurales se relacionan con el entorno rural de la subregion
mencionada. Finalmente, se realiz6 una reflexidbn que confront6 la teoria con las
experiencias recogidas en las voces de los habitantes de la zona. En cuanto a la
metodologia, se optd por un enfoque cualitativo, empleando un disefio de investigacion

etnografica que incluia un componente reflexivo.

En cuanto a la metodologia, se adoptd un enfoque cualitativo y se utilizé un disefio
de investigacion etnogréafica con un componente reflexivo. Este enfoque es relevante, ya
gue resalta la importancia de considerar el contexto cultural y educativo de la comunidad
rural. Al comprender como las experiencias de los docentes y las realidades culturales
de los alumnos pueden influir en la motivacion hacia la formacién escolar, se establece
un vinculo que enfatiza la necesidad de una educacibn que responda a las

particularidades de la ruralidad.

Breve resefia histdrica de la cultura, la motivacion y el rendimiento académico en

las zonas rurales colombianas

Al pasar de los afios, diferentes factores han sido de gran relevancia, dejando
incluso huellas marcadas para la historia, es asi como uno de ellos es la educacién
siendo el pilar fundamental para el desarrollo de la sociedad, es por ello que todos los

seres humanos en su proceso de crecimiento tienen la necesidad de agarrar diferentes
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conductas y aprendizajes basicos para el dia a dia, es alli donde se visualizan los
procesos de aprendizajes, que seran los encargados de equipar con herramientas Utiles
a los docentes para poder garantizar unas personas criticas, analiticas y llenas de

muchos conocimientos cognitivos.

Segun el investigador de educacion rural Smith, J (2012), la incorporacién de la
cultura local en el ambito educativo no solo amplia el horizonte del contenido académico,
sino que también se convierte en una fuente clave de motivaciéon para los estudiantes.
Esto les permite vincular lo aprendido con su realidad cotidiana y su entorno inmediato,
estableciendo una conexién que enriquece el proceso de ensefianza-aprendizaje (p. 45).
Este enfoque cultural resulta especialmente valioso en contextos rurales, donde los
estudiantes encuentran mayor sentido y utilidad en los conocimientos al relacionarlos
directamente con sus vivencias diarias. Ademas, integrar elementos culturales en el
curriculo no solo despierta interés y fomenta la participacion activa, sino que también
potencia el desempefio académico al ofrecer un aprendizaje mas relevante y

contextualizado.

Asimismo, la educacién se aprecia en todas las zonas de la poblacion, incluso en
las zonas rurales, siendo asi que todos los estudiantes deben educarse sin importar,
estratos sociales, ni religion, ni mucho menos culturas, la educacion es para todos los
seres humanos. Sin embargo, a pesar de esos principios, se evidencias otros pilares que
son esenciales para dar una buena educacion y uno de ellos es la motivacion, es por ello
que, si el estudiante demuestra estar motivado al momento de recibir un aprendizaje, el
proceso de ensefianza serd mas efectivo garantizando con ello que todo lo que el

docente quiera ensefar llegue a cada uno de ellos.

Sin embargo, se debe hacer énfasis que en tiempos pasados las comunidades
rurales estaban profundamente adaptadas en la agricultura y la cria de animales. En
muchas culturas, el conocimiento se transmitia de generacion en generacion a través de
la tradicidn oral y la préactica, centrdndose en habilidades practicas esenciales para la

vida diaria. Este enfoque informal de ensefianza permiti6 que las comunidades rurales
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desarrollaran una cultura rica en tradiciones y conocimientos basados en la experiencia,

aungue a menudo carecian de acceso a una educacion formal estructurada.

Con el paso de la Revolucion Industrial en el siglo XIX, se produjo un cambio
significativo en el panorama educativo, incluyendo en las zonas rurales. La necesidad de
una mano de obra capacitada para las fabricas llevo a la creacion de escuelas formales,
aungue estas eran a menudo insuficientes y mal equipadas en las areas rurales. La
motivacion para la educacion en estas comunidades se vio afectada por la falta de
recursos y oportunidades laborales, lo que impacté negativamente en el rendimiento

académico de los estudiantes.

Es a partir del siglo XX donde se efectuaron instituciones de calidad, donde la
zona rural contaba con diferentes areas educativas, llevando asi un equilibro en la
sociedad, es decir las nuevas generaciones no solo buscaban la manera de salir a
trabajar sino vieron la necesidad de poderse educar para asi poder mejorar la economia,
los precios y los valore, logrando con ello un avance bastante grande en las
comunidades. Ademas, los docentes tienen la necesidad de mezclar los trabajos
agricolas, con la educacion para que el estudiante se sienta en una zona de confort que
les permita aprender diferentes ensefianzas que los docentes quieran darles, esto lleva
a conseguir estudiantes con rendimientos académicos bastantes altos, ya que si el
docente logra motivar de manera positiva a cada uno de los estudiantes se consiguen

buenas calificaciones.

De igual forma, se destaca este avance, como un crecimiento social, ya que
alimenta el poder cognitivo de las personas que habitan en estas zonas, por lo cual es
evidente el desarrollo de las comunidades. Ahora bien, se debe destacar que para poder
involucrar todas las personas que integran el contexto social al ambito educativo, se
realiza diferentes programas comunitarios que unifican todas las partes y llevan a la
educacion a otro nivel, obteniendo asi estudiantes que trabajen con su familia para poder
generalizar la ensefianza de las diferentes areas que se encargan en el estudio de la

ciencia obteniendo un rendimiento académico bastate aceptable.
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Ya para finalizar es preciso indicar que la historia de la cultura, la motivacién y el
rendimiento académico en las zonas rurales es un tema rico y complejo. A pesar de los
desafios historicos, las comunidades rurales contindan esforzandose por mejorar la
educacion y crear un entorno de aprendizaje que honre su cultura y prepare a las futuras
generaciones. La educacion es una herramienta poderosa para impulsar el cambio y el
desarrollo, y es esencial seguir desarrollando estrategias que promuevan la motivacion
y el éxito académico en estas regiones, ya que las sociedades deben evolucionar de
forma positiva al pasar de los afios y esto solo se podra lograr, si se garantiza una

educacién en todas las zonas que integran la poblacion.

Bases Tedricas
La cultura en el sistema educativo colombiano aplicado al contexto rural

La educacion en Colombia, particularmente en las zonas rurales, esta
profundamente influenciada por una variedad de dinamicas culturales que impactan en
como se ensefia y se aprende. El sistema educativo colombiano ha estado
historicamente ligado a diferentes contextos sociales y culturales. En las areas rurales,
la educacion va mas alla de la transmision de conocimientos académicos; también busca
preservar y promover la cultura local. Las comunidades rurales en Colombia poseen una
rica diversidad cultural que incluye tradiciones, lenguas, costumbres y formas de vida
gue difieren significativamente de las del entorno urbano. Esta diversidad cultural
representa un desafio importante para el sistema educativo, ya que debe encontrar

formas de incorporar y valorar estas diferencias en el aprendizaje de los estudiantes.

Uno de los efectos mas destacados de la educacion en el contexto rural es el
fortalecimiento de la identidad cultural. Las escuelas rurales suelen utilizar métodos de
ensefianza que integran la cultura local, lo que ayuda a los estudiantes a conectar su
aprendizaje con su realidad cotidiana. Programas como la educacion bilingle en
comunidades indigenas son un ejemplo claro de esta integracion. A través de estos
programas, los estudiantes no solo aprenden en espafol, sino que también reciben

formacion en su lengua materna, lo que refuerza su identidad cultural y les permite
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apreciar su herencia. Al integrar la cultura local en el curriculo, las escuelas rurales

promueven un aprendizaje mas significativo y relevante para los estudiantes.

Es por ello que el sistema educativo colombiano busca unir la educacion con la
comunidad y la zona donde se aplique, ya que tiene como objetivo impartir conocimiento
a través de diferentes estrategias que cautiven la atencién de los estudiantes para que
los puedan aplicar en su dia a dia, el sistema educativo busca crear estudiantes de
calidad que manejen de una manera efectiva cualquier situacion que se les pueda
presentar dentro del contexto social, es por ello que los educadores ensefian uniendo el
contexto que rodea a cada uno de los estudiantes, para que se sienta familiarizado y asi

pueda entender y comprender los aprendizajes dados.

Sin embargo, también se pueden encontrar numerosos casos de éxito que
demuestran la efectividad del sistema educativo colombiano el cual busca integrar la
cultura con la comunidad. Ademas, la creacibn de proyectos comunitarios que
promueven la educacion a través del arte y la cultura han mostrado que los estudiantes
logran aprender de manera mas significativa y pertinente cuando participan activamente
en su entorno. Por ejemplo, en diversas escuelas de areas rurales se ha adoptado el
enfoque del aprendizaje basado en proyectos, permitiendo a los estudiantes explorar su
patrimonio cultural a través de actividades que incluyen la musica, la danza y la
agricultura. Este enfoque no solo enriguece el proceso educativo, sino que también
fortalece la conexion entre lo que aprenden y su identidad cultural, creando un

aprendizaje mas significativo y contextualizado.

Es asi como se evidencia que la cultura cuando se une con la comunidad logran
crear una conjugacion bastante aceptada por el campo educativo, ya que si los
estudiantes se sienten familiarizados con los temas que se dan dentro del curriculo
educativo, aumenta la efectividad de comprension y adquisicion de nuevos
conocimientos cognitivos que seran valorados por todos los integrantes del dmbito
educativo, esto se debe a que los educadores en sus planes de programas diarios, unen
la realidad en que vive el estudiante, con la cultura y la diferentes necesidades que

presente el estudiante.
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En este mismo sentido la cultura debe de estar integrada con el sistema educativo
colombiano ya que su aplicacion genera en cada uno de los estudiantes un
enriquecimiento bastante positivo la integracion de la cultura en la educacion no solo
ayuda a resguardar la identidad de las comunidades rurales, sino que también
engrandece el proceso de aprendizaje. Las contribuciones de individuos vy
organizaciones en este ambito son cruciales y deben ser apoyadas y ampliadas. A pesar
de los desafios que persisten, es posible vislumbrar un sistema educativo mas inclusivo
y culturalmente relevante, especialmente si se aprovechan las oportunidades que ofrece
la tecnologia. La educacion en el contexto rural colombiano puede ser un catalizador
para el cambio, promoviendo no solo el aprendizaje académico, sino también el respeto

y aprecio por la diversidad cultural del pais.

La culturay sus implicaciones en lo que es la cultura boyacense colombiana

La cultura se entiende como el entramado de significados, simbolos y practicas
gue otorgan sentido a la vida social de un grupo humano determinado. En el contexto de
la investigacién sobre la ruralidad en Boyacd, este concepto adquiere una relevancia
critica, pues no se limita a un conjunto de tradiciones estaticas, sino que representa un
proceso dinamico de construccion de identidad en el territorio. La escuela, en este
escenario, no debe actuar Unicamente como un receptor de contenidos estandarizados,
sino como un espacio vital donde se renegocian los valores y se preserva el legado
ancestral de las comunidades campesinas. Comprender las implicaciones culturales
permite identificar como el habitante de Boyacé se relaciona con su entorno, su historia

y su futuro frente a la modernidad.

La ruralidad boyacense esta profundamente ligada a la tierra, el trabajo agricola y
una estructura social comunitaria de gran solidez. Esta cultura se manifiesta de forma
tangible en el lenguaje, la gastronomia y la musica, pero también de forma intangible en
las formas de organizacion solidaria y el respeto por los ciclos de la naturaleza. No
obstante, estas manifestaciones enfrentan actualmente el reto de la globalizacion y la
migracion urbana, fenbmenos que ponen en riesgo la continuidad de los saberes

tradicionales en las nuevas generaciones. Por esta razon, es imperativo analizar como
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la cultura se entrelaza con las dinamicas educativas para proponer modelos pedagdgicos

gue valoren lo local como un activo fundamental para el desarrollo regional.

La identidad del departamento se fundamenta en una herencia mestiza donde
confluyen lo indigena y lo colonial, generando una cosmovisién Unica en el Altiplano
Cundiboyacense. El respeto por la palabra, la religiosidad y el arraigo al terrufio son
pilares que sostienen el tejido social en las veredas. Estos rasgos culturales no son
meros adornos folcloricos; constituyen la base sobre la cual se definen las aspiraciones
de progreso y los proyectos de vida de los jévenes rurales. La escuela tiene la mision de
descodificar estos elementos simbdélicos para transformarlos en contenidos significativos
gue fortalezcan el sentido de pertenencia y eviten el desarraigo que debilita el campo.
De hecho, Garcia (2005) sefala:

La cultura se presenta hoy como un conjunto de procesos sociales de significacion, o, de

un modo méas complejo, la cultura abarca el conjunto de procesos sociales de produccion,

circulacion y consumo de la significacion en la vida social. No es un suplemento decorativo,

sino una dimension constitutiva de toda practica, en la medida en que en todas ellas se

producen y se transforman los sentidos y valores de la vida social, permitiendo que los

sujetos se reconozcan entre si y se diferencien de los otros en un mundo cada vez mas

interconectado. (p. 34)

El andlisis de esta cita revela que la cultura en la ruralidad boyacense es el eje
central sobre el cual se articulan todas las practicas sociales y educativas. No se trata
simplemente de observar las ruanas o las coplas como objetos aislados, sino de
entenderlos como procesos de significacion que permiten al campesino reconocerse en
su propio territorio y frente a la alteridad. En el marco de esta investigacion, esto implica
gue la escuela debe ser el escenario donde se produzca y circule esta significacion,
evitando que el conocimiento rural sea visto como algo inferior. La transformacién escolar
parte, entonces, de reconocer que la cultura es una dimensidn constitutiva que otorga

valor y dignidad a la educacion rural.

El rol transformador de la escuela en Boyaca reside en su capacidad para actuar
como un mediador cultural entre la tradicion histérica y las demandas del siglo XXI. En
lugar de imponer modelos pedagdgicos ajenos a la realidad de la vereda, la institucion

educativa debe rescatar la oralidad, las técnicas de cultivo tradicionales y la ética del
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trabajo comunitario para integrarlas al curriculo. Esta integracion permite que el
estudiante no vea su origen campesino como una limitaciéon, sino como una fortaleza
identitaria en el mundo contemporaneo. De este modo, la escuela se convierte en un
centro de innovacion social donde la cultura rural se reinventa sin perder su esencia.
Para Freire (1997):

La educacién es comunicacion, es didlogo, en la medida en que no es el traspaso de saber,

sino un encuentro de sujetos interlocutores, que buscan la significacion de los significados.

En esta busqueda, la cultura no es algo que se posea 0 no, Sino una creacion permanente

gue se da en el didlogo entre los hombres y el mundo. Por lo tanto, la escuela no puede

ser un espacio de silenciamiento de la cultura local, sino un lugar de pronunciamiento de

la realidad para transformarla desde su propio nucleo identitario y social. (p. 82)

Esta reflexion de Freire muestra la necesidad de que la escuela boyacense sea
un espacio dialégico donde se valide el saber del campo como un conocimiento legitimo.
La transformacion educativa no ocurre por la simple introduccion de tecnologia, sino por
el encuentro de interlocutores que buscan otorgar sentido a su cultura rural a través del
didlogo de saberes. Al aplicar este principio a la investigacion, se entiende que el rol de
la escuela es potenciar la voz del estudiante rural para que sea protagonista de su propio
cambio. Es asi que la cultura boyacense encuentra en la escuela el motor necesario para
su pervivencia y evolucion, consolidando una educacion que respeta sus raices mientras

proyecta una transformacion social sostenible.

Modelos tedricos implementados para la ensefianza de la cultura, la motivacion

en la educacion rural colombiana

Cabe destacar, que dentro del ambito educativo existen diferentes modelos que
facilitan el aprendizaje, esto con el fin de obtener todo el potencial del estudiante, por lo
gue es necesario que los educadores conozcan los modelos tedricos que seran lo que
garanticen un aprendizaje eficaz. Ademas, estas teorias no solo se usaran para dar un
tema en especifico sino también para poder observar y comprender la cultura de la zona,
de la mano con la motivacion que tengan los estudiantes al momento de querer adquirir

nuevos conocimientos.

Es por ello que diferentes autores de renombre en el mundo de la educaciény la

filosofia, se han encargado en dejar algunos modelos tedricos con bases solidas que
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apoyan los procesos de ensefianza y aprendizaje, una de estas teorias es la del
psicologo Jean Piaget quien la nombro, como la teoria del desarrollo cognitivo, el mismo
expone en este estudio, que los nifios tienen la capacidad de aprender a través de
diferentes etapas que ira potenciando su desarrollo cognitivo, esto se debe que los
procesos de aprendizajes deben ir segun la edad adecuada al estudiante. Ademas, al
momento de relacionar estos procesos como lo indicé este psicologo se sugiere que en
las zonas rurales deben relacionarlo con su cultura, para que el nifio se sienta
familiarizado. Un claro ejemplo, seria ensefar algunos colores a los estudiantes de

educacion bésica, a través de los animales mas concurrentes en la zona.

De igual forma es importante destacar la teoria de Jhon Dewey la cual la titulo la
educacion experiencial, dicha teoria se basa en ensefiar a partir de las experiencias
vividas, siendo una de la mas usadas en la zona rural, ya que mezcla la cultura, la
comunidad y todos los elementos que hacen parte del contexto del estudiante, con la
educacién, captando asi la atencién total de los alumnos al momento de impartir un
conocimiento, ya que su filosofia sugiere que debe darse a partir de lo vivido, para asi
poder entender de una manera mas efectiva. Por lo cual, es importante destacar que
debe existir un balance significativo en todas las partes para poder obtener un

aprendizaje significativo.

Otro de los modelos teoricos relevantes dentro del @ambito educativo relacionado
con la educacion, es la del Howard Gardner, creador de las inteligencias mdltiples, la
misma se baso6 en 8 inteligencias las cuales son la inteligencia linguistica, la l6gica-
matematica, la espacial, la musical, la corporal-kinestésica, la interpersonal, la
intrapersonal y la naturalista. Cada una de estas inteligencias representa una manera
diferente de procesar informacion y resolver problemas. Por ejemplo, un estudiante con
alta inteligencia musical puede aprender mejor a través de ritmos y melodias, mientras
que otro con fuerte inteligencia l6gico-matemética puede preferir el analisis de datos y

patrones.

Por ende, los educadores para poder hacer buen uso de estas inteligencias, deben

analizar a cada uno de los estudiantes, para saber cual de todas ellas usar, ya que cada
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una de ellas proporciona como ensefiar y asi poder generar aprendizajes significativos,
por lo cual, no todas las personas aprenden de las mismas maneras. Es por ello que se
podria llegar a citar el dicho cotidiano que cada persona es un mundo diferente y aprende
cuando se siente atraido hacia algun objetivo. Asimismo, cada una de estas inteligencias
despiertan esa emocion positiva donde proporciona que el estudiante se sienta mas

atraido y asi pueda aprender de una manera mas eficaz.

Sin embargo, se debe destacar otro modelo tedrico muy usado en la zona rural, la
misma lleva por nombre, la teoria sociocultural, quien fue crear por el Vygotsky, el mismo
enfatiz6 la importancia de la interaccion social en el aprendizaje. Propuso que el
desarrollo cognitivo ocurre a través de la cultura y la comunicacion, sugiriendo que la
educacion debe integrar el contexto cultural de los estudiantes para ser efectiva,
garantizando asi una conexiéon entre los estudiantes con su alrededor, esto lleva que

exista un crecimiento cognitivo bastante alta.

La implementacién de modelos tedricos en la ensefianza de la cultura y la
motivacion en la educacion rural colombiana es fundamental para el desarrollo integral
de los estudiantes. Tedricos como Lev Vygotsky destaca la importancia de la interaccion
social y el contexto cultural en el aprendizaje, lo que permite que las comunidades rurales

integren su identidad cultural en el proceso educativo.

Ademas, la aplicacion de la teoria de las inteligencias multiples de Howard
Gardner fomenta un ambiente donde se valoran las diversas habilidades de los
estudiantes, adaptando la ensefianza a sus necesidades especificas. Estos enfoques no
solo promueven un aprendizaje mas significativo y contextualizado, sino que también
impulsan la motivacion de los estudiantes al reconocer y valorar su entorno y su cultura.
Al adoptar estos modelos, se abre un camino hacia una educacion mas inclusiva y
relevante, que potencia el rendimiento académico y el compromiso de los jovenes en las

zonas rurales de Colombia.

No obstante, la institucion educativa rural emerge como el eje articulador donde
confluyen la herencia ancestral y las demandas de la modernidad. No se trata

simplemente de un espacio de instruccion técnica, sino de un centro de convergencia
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social donde se legitiman los valores del ser boyacense, tales como la laboriosidad, la
palabra empefiada y el respeto por los ciclos de la naturaleza. Por lo tanto, la escuela
tiene la responsabilidad de decodificar estos elementos para evitar que el curriculo
escolar se convierta en un factor de alienacion que aleje al joven de su realidad

inmediata.

El rol transformador de la escuela radica en su capacidad para transitar de una
educacion estandarizada hacia una pedagogia situada que reconozca la singularidad del
campo boyacense. Histéricamente, el modelo educativo ha priorizado visiones urbanas,
lo que ha fomentado el desarraigo y la migracién de los jovenes hacia las ciudades. No
obstante, una escuela que asume su papel como agente de cambio busca invertir esta
tendencia, convirtiendo el aula en un laboratorio de identidad donde se analizan las
practicas agricolas, la organizacién social del convite y la riqueza de la oralidad. De esta
manera, la cultura deja de ser un recuerdo del pasado para transformarse en una

herramienta de empoderamiento para el desarrollo regional sostenible.

En el corazon de la ruralidad de Boyaca, la identidad se construye a partir de la
interaccion diaria con el paramo, el cultivo y la vida veredal. La escuela debe ser el espejo
donde esta realidad se vea reflejada con dignidad, permitiendo que el estudiante
comprenda que su entorno posee una rigueza epistémica valida y necesaria. Esta
perspectiva implica que el docente no solo ensefia contenidos académicos, sino que
actua como un mediador que ayuda a los estudiantes a interpretar las tensiones entre la
globalizacion y sus raices locales. Solo a través de este reconocimiento mutuo es posible
hablar de una verdadera transformacion educativa que impacte positivamente el tejido
social de la region. Es asi que Ortiz (2015) sefala:

La educacion rural debe ser entendida como un proceso de construccién de sentidos,

donde el territorio no es solo un espacio fisico, sino un escenario simbélico donde se tejen

las esperanzas de las comunidades campesinas. En este sentido, la escuela rural tiene la

mision de rescatar la memoria histérica y los saberes tradicionales para integrarlos en un

didlogo de saberes que permita a los estudiantes rurales reconocerse como sujetos

histéricos capaces de transformar su propia realidad social y econémica, sin renunciar a
sus raices culturales y a la identidad que les otorga su relacién con la tierra. (p. 112)

El andlisis de la cita anterior permite comprender que la educacion en Boyaca

debe trascender la mera transferencia de informacién para enfocarse en la "construccion
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de sentidos" dentro del territorio. Al definir la escuela como un escenario simbdlico, se
subraya que el éxito de la investigacion depende de como la institucion logre que el
estudiante se reconozca como un sujeto historico. En el contexto boyacense, esto
significa que el saber sobre el cultivo de la papa o el cuidado del agua en el paramo debe
tener el mismo estatus académico que las ciencias basicas. La transformacion, por tanto,
ocurre cuando el joven rural deja de ver su origen como una carencia y empieza a verlo

como una plataforma de accién politica y social.

En efecto, la cultura boyacense se fundamenta en una ética de la solidaridad y el
trabajo comunitario que la escuela debe fomentar activamente. La institucion educativa
es, a menudo, la Gnica presencia del Estado en las veredas mas alejadas, lo que le otorga
una autoridad moral y social Unica para liderar procesos de cambio. Al integrar proyectos
productivos y culturales en el curriculo, la escuela fortalece el sentido de pertenencia y
prepara a los individuos para liderar sus propias organizaciones comunitarias. Esta
vinculacién entre academia y comunidad es lo que realmente permite que la cultura rural
evolucione, adaptandose a los nuevos tiempos sin perder su esencia fundamentada en

el respeto y el apoyo mutuo. Para Freire (1997):

La educacion no cambia el mundo, cambia a las personas que van a cambiar el mundo.

Por ello, la practica educativa debe estar profundamente comprometida con la lectura del

mundo que hacen los sujetos, especialmente aquellos que han sido marginados por los

sistemas tradicionales. Una escuela transformadora es aquella que invita al dialogo, que

rechaza la educacién bancaria y que se sumerge en las contradicciones de la cultura local

para generar una conciencia critica que impulse a los individuos a actuar sobre su realidad

para mejorarla y humanizarla en cada uno de sus actos cotidianos. (p. 82)

A partir de la reflexion de Freire, se evidencia que el rol transformador de la
escuela boyacense esté intrinsecamente ligado a la "lectura del mundo" que poseen sus
habitantes. La investigacion sugiere que, para que la cultura rural se fortalezca, la
escuela debe abandonar la postura de educacion bancaria e integrarse en las
contradicciones propias del campo actual, como la falta de oportunidades frente a la
rigueza cultural del departamento. El andlisis concluye que la escuela no solo preserva
la cultura, sino que la dinamiza al generar una conciencia critica en el estudiante. Asi, la
transformacion escolar se convierte en el motor que permite que la cultura rural

boyacense sea un proyecto de futuro y no solo un vestigio del pasado.
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La consolidacion de un modelo educativo que responda a la cultura rural
boyacense requiere un compromiso compartido entre docentes, familias y estudiantes.
El impacto de la escuela como agente transformador se mide en la capacidad de la
comunidad para autogestionar su bienestar y mantener viva su identidad frente a las
presiones externas. Al final del proceso investigativo, se espera que la propuesta
pedagogica no solo documente la cultura, sino que proporcione las bases para una
escuela que respire, sienta y actlie de acuerdo con el corazén de Boyaca. La educacion,
vista asi, se convierte en el acto supremo de resistencia y renovacion cultural para el

campesinado colombiano.

Tendencias e innovaciones sobre la cultura, la motivacion y el rendimiento

estudiantil en el sistema educativo colombiano

Ahora bien, en este orden de ideas, es importante resaltar las nuevas tendencias
gue van dentro del marco de la cultura, motivando el rendimiento intelectual y académico
de cada uno de los estudiantes, dentro y fuera del contexto educativo, estas nuevas
tendencias buscan sacar el potencial mas alto del estudiante adaptandolo no solo a su
entorno que lo rodea, sino a todas las areas que le pueden generar un aprendizaje
significativo. Ademas, es notable la evolucion del sistema educativo colombiano, quizas
se podria llegar a decir que esta en unos de sus niveles mas altos, logrando con ello una

educacion de calidad.

No obstante, uno de los aspectos que juega un papel importante es la motivacion,
la cual tiene como clave principal buscar el éxito académico de los estudiantes. Ya que,
al pasar de los afos, se ha comprendido cada vez mas que un alumno motivado tiene
muchas mas posibilidades de alcanzar un rendimiento destacado. Esto ha llevado a las
instituciones educativas a implementar programas de orientacion vocacional y a
organizar actividades que vinculan el curriculo con situaciones del mundo real. Por
ejemplo, eventos como las ferias de ciencias y los concursos de mateméaticas no solo
despiertan la curiosidad de los estudiantes, sino que también les permiten ver como lo

aprendido puede aplicarse en la vida cotidiana. Es por ello que los docentes deben ser
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ejemplo para cada uno de los estudiantes, y antes de ser educadores deben ser

excelentes personas para poder captar la atencion de los estudiantes.

Ademas, se debe resaltar que la tecnologia ha llegado a revolucionar la educacion
por lo que este campo emplea un sinfin de herramientas importantes, que cuando se
logran usar del lado pedagdgico los resultados son excepcionales, ya que los estudiantes
se ven mas relacionados con la tecnologia y logran adquirir diferentes conocimientos que
pueden surgir por medio de la misma. Asimismo, la importante de integrar este aspecto
fundamental en la educacion es garantizar una educacion de pleno siglo XXI donde los
alumnos se vuelvan investigadores vy criticos, siendo asi una de las innovaciones mas

relevantes en el sistema educativo.

La inclusion ha sido un factor determinante en la evolucion de la cultura educativa.
La diversidad en las aulas es una realidad que debe ser reconocida y valorada. Los
estudiantes con discapacidades y aquellos que provienen de contextos desfavorecidos
han comenzado a recibir mas atencion y apoyo. La Ley 2216 de 2022 ha sido un paso
crucial hacia la equidad educativa en Colombia, al establecer lineamientos para
garantizar una educacion inclusiva. Diferentes programas donde propagan la inclusion
han demostrado que pueden tener un impacto positivo tanto en el rendimiento académico
como en la autoestima de los estudiantes, lo que subraya su importancia en la mejora de

la calidad educativa.

El sistema educativo colombiano enfrenta el desafio de integrar la riqueza de su
diversidad cultural con las métricas de rendimiento académico exigidas a nivel nacional. En el
departamento de Boyacd, esta relacién se vuelve particularmente compleja debido a la sélida
identidad campesina que define a sus estudiantes rurales. La cultura no es simplemente un tel6n
de fondo, sino un motor de motivacion que determina como el joven se vincula con el
conocimiento. Si la escuela ignora la cosmovisién del campo, la motivacion del alumno decae, lo
gue impacta negativamente en su desempefo. Por ello, la investigacion sobre el rol
transformador de la escuela busca entender cémo la cultura local puede ser el catalizador de un

éxito educativo que trascienda las calificaciones.

La cultura rural boyacense se caracteriza por una ética de trabajo ligada a la tierra, el

respeto a la palabra y un profundo sentido de comunidad. Estos elementos son pilares
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fundamentales para entender la motivacién estudiantil; un alumno que siente que lo aprendido
en el aula tiene una aplicacion practica en su entorno veredal se sentird mas inclinado a participar
activamente. El rendimiento escolar, en este sentido, no debe medirse Unicamente mediante
pruebas estandarizadas, sino por la capacidad del estudiante para aplicar saberes en su contexto
real. La escuela transformadora es aquella que logra que el estudiante se sienta orgulloso de su

origen, convirtiendo la tradicion en un recurso pedagogico potente.

En Colombia, la brecha entre lo urbano y lo rural suele manifestarse en una desmotivacion
derivada de la desconexion curricular. Para el estudiante de las veredas boyacenses, el
rendimiento académico estd a menudo supeditado a las expectativas familiares y a las
necesidades econdmicas del hogar. Si la educacion se percibe como una via que obliga a
abandonar la identidad campesina para progresar, se genera una tension que afecta el
compromiso académico. La motivacion intrinseca surge cuando el joven percibe que la escuela
valida su cultura y le ofrece herramientas para mejorar su calidad de vida sin despojarlo de sus

raices. De hecho, Mena (2018) sefiala:

Las practicas culturales en los entornos rurales no son meros accesorios del aprendizaje,

sino que constituyen el andamiaje sobre el cual se construye el rendimiento académico.

Cuando el sistema educativo ignora estas raices, la motivacion del estudiante disminuye

drasticamente, produciendo un fendémeno de exclusién simbdlica donde el alumno asiste

a la escuela, pero no se siente parte de ella. La verdadera transformacion pedagoégica

ocurre cuando el docente logra mediar entre los estandares nacionales y los saberes

locales, creando un ambiente donde la cultura del estudiante es el eje central del proceso

formativo y no un obstaculo para el progreso. (p. 54)

El andlisis de la cita anterior converge a que, en Boyaca el rendimiento académico
esta intrinsecamente ligado al andamiaje cultural del estudiante. La "exclusion simbdlica”
mencionada por Mena es un riesgo latente si la escuela rural se limita a repetir contenidos
ajenos a la vida del campo. Para esta investigacion, esto implica que el rol transformador
de la institucidbn debe enfocarse en eliminar esa brecha de significado. Si la cultura
campesina se integra en el aula, la motivacion deja de ser un factor externo y se convierte
en una fuerza interna que impulsa al estudiante a alcanzar altos niveles de desempefio,

validando su identidad y su territorio.

Asimismo, el rendimiento estudiantil en el contexto boyacense esta influenciado
por el capital social y cultural de las familias. La escuela transformadora debe actuar

como un puente que fortalezca este capital, involucrando a la comunidad en el proceso
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formativo. Cuando los padres ven que la escuela respeta y potencia los valores rurales,
se genera una sinergia que eleva las expectativas de logro de los jovenes. De este modo,
el éxito escolar se convierte en un indicador de salud social, donde el rendimiento
individual contribuye al fortalecimiento del tejido cultural de la regién. La motivacion,
entonces, se nutre del reconocimiento colectivo y del propdsito social de la educacion.
Es asi, que Reis (2020):

El papel de la escuela en la ruralidad contemporanea debe superar la funcion de
instruccidn basica para convertirse en un centro de innovacion cultural. Una institucion
educativa que transforma su entorno es aquella que motiva a sus estudiantes a partir del
reconocimiento de su propia realidad, permitiendo que el rendimiento académico se
traduzca en proyectos de vida sostenibles. La motivacion no es un estado estético, sino

una construccién dialdgica entre lo que la escuela ofrece y lo que la comunidad necesita,

exigiendo que los modelos pedagdgicos sean lo suficientemente flexibles para albergar la

diversidad de voces que emanan de la tradicion y la historia local. (p. 210)

A partir de la reflexion de Reis, se evidencia que la escuela boyacense debe
operar como un centro de innovacion cultural para ser realmente transformadora. El
andlisis sugiere que el rendimiento académico no es un fin en si mismo, sino un medio
para construir proyectos de vida sostenibles en el campo. Para la investigacion, esto
significa que la motivacién del estudiante emana del didlogo constante entre su herencia
cultural y las posibilidades de futuro que la educacién le abre. El rendimiento, por tanto,
se optimiza cuando el estudiante ve en la escuela una oportunidad para potenciar su

identidad rural y no para negarla.

La consolidacion de un modelo educativo que responda a la cultura boyacense
requiere un compromiso compartido que priorice el bienestar del estudiante rural. El
impacto de la escuela como agente transformador se mide en la capacidad de la
comunidad para mantener viva su identidad mientras accede a conocimientos globales.
Al concluir este andlisis, queda claro que la cultura es el alma de la motivacién en Boyaca,
y que el rendimiento estudiantil es el fruto de una educacién que reconoce, respeta y
eleva la vida campesina. La escuela rural, asi concebida, se convierte en el epicentro de
una transformacion social que garantiza la pervivencia de la cultura boyacense en las

nuevas generaciones.
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Bases Legales

Este apartado se orientd, por la organizacion piramidal bajo el modelo de Kelsen
gue le permitio al investigador desarrollar una estructura a partir de la jerarquia de los
fundamentos legales, segun el nivel de relevancia representado en la tematica estudiada;
en este caso, se dio inicio al componente internacional para luego ordenar segun la
prioridad nacional bajo la orientacién de la Constitucion Politica de Colombia, para luego
dar paso a la Ley organica de Educaciéon y los demas elementos caracterizados en

decretos, resoluciones o cualquier otro documento de caracter legal.

A partir de esta figura legal, se contempla la consideracion de la UNESCO, dentro
de lo asumido respecto al patrimonio cultural global, donde se especifica en su Articulo
4, que cada nacion debe contemplar el deber de resguardar el acervo cultural bajo la
figura de patrimonio para ser promovido y difundido en las distintas generaciones; lo cual
indica, que dentro de la responsabilidad del Estado colombiano se debe apoyar e
impulsar la diversidad cultural en el Municipio de Aquitania en Boyaca — Colombia, donde

se sitla la Institucion Educativa Suse, que fue escogida para desarrollar la tesis doctoral.

Continuando con el orden jerarquico, se vincula la Constitucion Politica de (1991),
que tipifica en su Articulo 7 la importancia de la participacion de las comunidades
indigenas como pilar donde el Estado tiene el deber de proteger y promover la cultura
étnica. Asimismo, el Articulo 8 proyecta la responsabilidad compartida entre el Estado y
la ciudadania para la proteccion el patrimonio cultural conjuntamente con las riquezas
naturales que hacen parte del valor nacional. Mientras el Articulo 10, contempla la
importancia de la lengua indigena como conjunto dialectico cultural que deben ser

considerados como oficiales en cada comunidad.

Dentro del mismo orden de ideas, se establecen los derechos sociales y culturales
a partir del Articulo 70 que establece de forma amplia y clara dentro de los deberes que
le corresponden al Estado, quien es encargado de garantizar la promocion para el acceso
a la cultura a todos los ciudadanos colombianos bajo el caracter de igualdad de
oportunidades, donde se confirma que la cultura hace parte del sentido identitario de los

colombianos.
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Como parte de la misma configuracion cultural enmarcad en la constituciéon de
Colombia, se refleja el Articulo 286 el cual contempla de manera firme el reconocimiento
de los territorios indigenas donde cada entidad (municipal, distrital, departamental), esto
involucra el Municipio de Aquitania en Boyaca, contexto donde se ubica la institucion
educativa seleccionada para el estudio; donde también existe un recorrido histérico
cultural que debe ser impulsado y fortalecido a para de la formacion académica de los

estudiantes de esta regién Boyacense

A partir de esta perspectiva legal, la ensefianza de la cultura en el sistema
educativo colombiano es un aspecto fundamental para el desarrollo integral de los
estudiantes y para el fortalecimiento de la identidad nacional. La normativa legal que
respalda esta ensefianza se encuentra en diversos documentos y leyes que buscan
promover una educacion inclusiva y diversa, respetando y valorando las diferentes
manifestaciones culturales del pais, ya que estas areas deben de estar respaldar por un
sinfin de bases legales que sustente todos aspectos fundamentales de la educacion.

Del mismo modo, se vincula la Ley General de Educacion (Ley 115 de 1994)
establece principios fundamentales que guian la educacion en Colombia, promoviendo
el desarrollo integral de los estudiantes y la valoracion de su entorno cultural. En su
articulo 4, se afirma que "La educacion es un derecho de la persona y un bien publico
gue tiene como finalidad el desarrollo integral del individuo y el fortalecimiento de la
convivencia y la paz". Esta disposicion resalta la importancia de entender la educacion
no solo como un proceso académico, sino como un medio para fomentar la convivencia

pacifica y el respeto por la diversidad cultural.

Al integrar estos valores en el sistema educativo, se busca que los estudiantes no
solo adquieran conocimientos, sino que también desarrollen una conciencia critica y una
identidad cultural que les permita relacionarse de manera efectiva con su comunidad y
su contexto social; una forma de reconocer y valorar el patrimonio cultural, la ley fomenta
su inclusién en el dmbito educativo, promoviendo una ensefianza que celebre la
diversidad y el legado cultural de Colombia, lo que es esencial para el desarrollo de una

conciencia cultural en las nuevas generaciones.
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Se asocia al mismo tiempo, la Ley de Proteccion al Patrimonio Cultural (Ley 1185
de 2008) es un marco legal fundamental para la salvaguarda y promocion de la riqueza
cultural de Colombia. En su articulo 1, se establece que "La presente ley tiene por objeto
la proteccion del patrimonio cultural de la Nacion, entendiendo por tal las manifestaciones
culturales que son expresiéon de la identidad nacional’. Este articulo enfatiza la
importancia de proteger no solo los bienes materiales, sino también las expresiones
culturales inmateriales que forman parte de la identidad del pais, creando estudiantes
gue valoren todas las partes que hacen vida dentro del @mbito educativo.

Para cerrar esta estructura legal, se relaciona el decreto 1142 (1978) el cual esta
enfocado en los diversos principios que orientan la formacién educativa de los miembros
gue conforman las distintas comunidades indigenas; en tal direccion, el Articulo 1 resefia
parte de la responsabilidad que recaen sobre el MEN, como garante y encarda de
monitorear el desarrollo educativo en estas regiones con caracteristicas étnicas. Al
comparar cada uno de los elementos con el contexto educativo y sociocultural asumido,
se logra definir la importancia del marco legal respecto a la teméatica estudiada; lo cual le

concede un amplio y riguroso soporte como parte de las bases teoricas.
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SECCION llI

ESTRUCTURA METODOLOGICA

Naturaleza de la investigacion

Es de resaltar, que dentro del presente apartado metodolégico se asociaron
elementos ontoldgicos que permitieron definir la realidad que viene sucediendo frente al
fendmeno; alli, se vincularon caracteristicas socioculturales que forman parte de la
realidad estudiada. De la misma forma, se relacionaron componentes epistemoldgicos,
tedricos y propiamente metodolégicos; como parte de esta estructura, el investigador
logré afiliar el paradigma interpretativo, enfoque cualitativo, método etnografico que
permiti®6 de manera contigua abordar el escenario educativo y sus caracteristicas
educativas, culturales y sociales desde los informantes seleccionados compuestos por
docentes, cultores y el parroco, todos ellos lograron realizar aportes significativos desde
cada una de sus percepciones sobre lo que piensan y sienten respecto al objeto de

estudio.

Destacando, que se trata de una investigacion centrada en una situacién que se
presenta dentro de una institucion educativa oficial que pertenece al sistema escolar
colombiano (Institucion Educativa Suse), localizada en el paramo de las Alfombras, zona
rural del Municipio de Aquitania, fue indispensable en ese caso, recurrir a diversas
experiencias para conocer mas de cerca que pensaban los actores involucrados en
relacion a la realidad cultural que circunda a los estudiantes; la cual tiene sus
implicaciones en la formacion educativa a partir de la motivacion que puedan asumir los
escolares; a partir de esta vision, sobre la naturaleza de la investigacion se abord6 desde
la subjetividad a cada uno de los participantes en virtud de la necesidad de ahondar en

la realidad del problema para conocer mayores detalles.

En coherencia con lo establecido en el apartado anterior, se exteriorizo el

paradigma interpretativo el cual cumple con las caracteristicas necesarias para abordar
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y profundizar en los hechos que suceden frente al objeto de estudio (redescubrir de la
cultura rural boyacense segun los saberes y el sentido identitario de los docentes, el
parroco y cultores), resaltando, que se requiri6 desde las diversas miradas mayor
amplitud para comprender la realidad subyacente a partir de elementos culturales con

implicaciones en la formacion educativa de los estudiantes.

En cualquier caso, se logré avanzar de manera conjunta (paradigma, enfoque,
método), bajo la orientacidén de los objetivos planteados que permitié una mayor claridad
de los hechos acontecidos en el recinto escolar y su vinculacion cultural; desde esta
apreciacion Gonzélez (2007) manifiesta su intencion con respecto al paradigma.

Asumir un enfoque paradigmatico interpretativo dentro de una indagacién cualitativa

conduce al investigador a una mayor comprension sobre los distintos conocimientos y

experiencias que concurren en el proceso como consecuencia del sentir de los

informantes que permite la develacién de nuevas realidades. Desde la concurrencia de

este conjunto de practicas que permite que emerjan miradas diversas sobre un mismo

fendomeno; alli el investigador tiene la oportunidad de explorar, ahondar y describir los
hechos tal como son manifestados por cada participante. (p.4)

Desde esta configuracion paradigmética, el investigador logré intervenir a los
docentes, cultores y el parroco de la comunidad con el firme propésito de ampliar la
mirada investigativa, a partir de todo aquello que los informantes conocen y manifestaron
sobre el objeto de estudio. Resaltando, que toda informacion compilada fue
posteriormente comparada y contrastada en aras de obtener una interpretacion profunda
gue conllevé a valorar cada elemento desprendido del objeto de estudio.

En la misma direccion metodolégica, se asocio el enfoque cualitativo, que de
acuerdo a la opinién de Denzin y Lincoln (2012), quienes asumen que “la investigacion
cualitativa se caracteriza por la variedad de posibilidades que ofrece al investigador que
conduce a examinar, ahondar e interpretar un fenémeno bajo la idea de alcanzar una
mayor comprension sobre su realidad (p. 635). Estas alternativas, abrieron un amplio
espacio, lo que le permitio al investigador asumir una vision global donde se logro orientar
con firmeza el proceso investigativo; el cual, demando de habilidades para la adopcion
de técnicas, disefio de instrumento y la organizacion de encuentros con los informantes
gue conllevd a la recoleccion, para luego ser analizada a partir de una postura critica

subjetiva.
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Dentro de la misma afiliacién cualitativa Patton (2002) indica que el “enfoque
cualitativo conlleva al investigador a analizar e interpretar las manifestaciones de los
informantes, alli el investigador debe asumir un papel apegado a la ética y el respeto que
permita tomar en cuenta cada una de las opiniones emitidas” (p. 36). Es alli, donde el
investigador procede como intérprete de todo aquello que surge alrededor del fenbmeno;
a partir de esta perspectiva, se logré una comprension mas amplia respecto a la realidad
estudiada, especialmente por tratarse de informantes que provienen de distintos
contextos, pero conocen de cerca la situacidon sociocultural y educativa de la region

boyacense.

De la misma manera, se asumido el método etnografico, el cual se afilia
perfectamente con el paradigma interpretativo y el enfoque cualitativo; al mismo tiempo
posee una caracteristica importante vinculada a la observacion que conllevé a la
inmersion de parte del investigador en la realidad sociocultural de los informantes con el
fin de obtener una mejor vision, lo que permitié la comprension de cada expresion que
surgié de la préactica cotidiana de los estudiantes de basica secundaria, en ese sentido
Rodriguez, Gil y Garcia (1996), consideran dentro del “método etnografico lo elemental
es el reconocimiento de caracteristicas culturales que surgen de la interaccién entre
grupos sociales de diversos contextos, al tiempo permite al investigador una
interpretacion holistica” (p. 44). Al asociar la mirada del autor con el objeto de estudio,
nos encontramos con la influencia de los elementos culturales de la zona rural de Boyaca

con implicaciones en la formacion educativa.

Una conexidn entre las distintas realidades, en tal sentido el propio ob cit (1996),
asume que desde “la etnografia como método se logran percibir diversos conocimientos
culturales exteriorizados por los sujetos sociales que intervienen en la investigacion, alli
se manifiesta el comportamiento humano y la interaccién social donde se logran apreciar
elementos importantes para explicar las experiencias” (p. 47). Lo cual represent6 para el
investigador una herramienta fundamental, pues le permiti6 en combinaciéon con el
enfoque y el paradigma, ahondar en las distintas realidades que circundan la educacion

rural de donde se desprenden elementos culturales, sociales que de una u otra forma
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inciden en la realidad cultural de los estudiantes quienes resultan con afectaciones en su

rendimiento escolar ante estas nuevas representaciones sociales

Fase de la investigacion a partir del método etnografico

Las fases del método etnogréfico fueron elementales, puesto que le permitieron al
investigador ahondar en las distintas realidades y con ello, conocer interacciones
culturales bajo el ambiente natural de los informantes. Es asi, como las fases conllevaron
desde la flexibilidad a un amplio enfoque, donde el investigador caracterizd acciones
humanas; a partir de eta perspectiva convine vincular la opinion de Cotan (2020), quien
asume, que el método etnografico se orienta por cuatro fases: trabajo previo, la labor de
campo, andlisis de los datos, presentacion de los resultados. Por lo cual, se alcanzo a

interpretar diversos comportamientos humanos.

En tal sentido, la primera fase permiti6 de manera previa conocer y explorar el
tema a ser estudiado y de la misma forma contemplar las posibles interrogantes que se
asocian con los objetivos; lo cual conllevd, una amplia revision bibliografica que permitio
una mejor comprension del tema estudiado, para dar paso a cada una de las secciones

hasta lograr contribuir con la validacién de nuevos conocimientos.

Respecto a la segunda fase, vinculada al trabajo de campo que implico los
diversos contactos tanto con el contexto como los sujetos de estudio; lo cual demando,
una autorizacion de parte del directivo para la aplicacion de las entrevistas a los
docentes; ademas abordar realidades sociales y cultores ante la importancia de vincular
a los cultores y el parroco de la comunidad; de la misma forma, el tramite del
consentimiento informado para formalizar la participacion voluntaria de cada uno de os

informantes escogidos.

Dentro de la misma configuracién, se establecid el analisis de los datos que
conllevo de forma previa a la recoleccion de la informacion mediante cada uno de los
respectivos encuentros formales y con la aplicacion de la técnica de la entrevista
semiestructurada. De esta forma, se procedié a la organizacion de la informacion

recopilada para su estricta revision donde se logré la deteccion de nuevas unidades
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tematicas caracterizadas en patrones y nuevos elementos categoriales que permitid
develar diversas realidades frente a la cultura rural boyacense segun los saberes vy el

sentido identitario de los docentes, el parroco y cultores.

En relacién a la cuarta y ultima fase, se reflejaron los resultados y de esa forma
se presentd el informe final que requiri6 de elementos precisos y exhaustivos que
conllevd a la consolidacion de nuevos constructos asociados a creencias,
comportamientos y acciones vinculadas al redescubrir de caracteristicas asociadas a la
cultura rural boyacense en correspondencia con los saberes y el sentido identitario de
los docentes, el parroco y cultores a partir del rol transformador de la escuela, Institucion

Educativa Suse, Municipio de Aquitania en Boyaca — Colombia.

En esa direccion, el investigador luego de transitar por la estructura ontoldgica,
epistemoldgica, tedrica y metodoldgica debid orientar los componentes necesarios para
garantizar el final exitoso en cuanto a la conformacion de la tesis doctoral. Tomando en
cuenta, las diversas miradas sobre un mimo objeto de estudio; en cualquier caso, cada
una de las fases conllevo junto a los demas elementos de la estructura metodoldgica a
un nivel importante de rigurosidad y cientificidad que configuré todo un transitar que

indic6 con una inquietud y finaliz6 con la validacion de nuevos componentes.

Escenario de la Investigacion

Representado en es te caso en particular, por un espacio con caracteristicas
rurales donde se encuentra ubicada la institucion educativa abordada para llevar
adelante la investigacion con rasgos cualitativos, a partir de las consideraciones de
Rodriguez et al., (1999) “El escenario esta identificado por contexto escogido por el
investigador para desarrollar un proceso investigativo donde intervienen componentes
propios del escenario y los sujetos escogidos quienes comparten caracteristicas frente
al tema de estudio” (p. 65). Dentro de esta experiencia investigativa, el escenario
asumido por el investigador estuvo constituido por la Institucion Educativa Suse,
localizada en el Paramo de las Alfombras, zona rural del Municipio de Aquitania; es de
resaltar, que el investigador hace vida laboral en dicha entidad lo que le permitié una

mirada amplia y apreciativa ante el tema estudiado.
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Se trata de una institucion educativa ubicada en la zona rural de la vereda Suse,
la cual brinda servicio educativo a estudiantes de basica secundaria que abarca desde
los grados 6° al 11°, alli laboran 8 docentes mientras que en primaria trabajan 10
profesores; todos ellos (secundaria y primaria) estdn distribuidos en siete sedes
escolares (Barranco amarillo, San José, Laja, Alisal, Zapatero, Upia, Sede principal
donde funcionan los niveles de secundaria y primaria). Ante las caracteristicas rurales
con las que cuenta la entidad educativa, la misma esta rodeada de paisajes naturales de
gran atraccion turistica; sin embargo, existen marcadas necesidades y carencias que
impactan en la cultura de las familias que integran la region, situacién que tiene
repercusion en la formacion educativa de los estudiantes a partir de elementos

emocionales.

Las familias que conforman esta vereda donde se ubica la institucion, poseen
marcadas dificultades econdémicas y ademas existe culturalmente instaurado el
machismo el patriarcado que afecta notablemente el comportamiento de los estudiantes,
especialmente en el género masculino puesto que estas actuaciones erroneas de parte
de los padres se transmiten generacionalmente a los hijos quienes exteriorizan estas
conductas en el recinto escolar; esto forma parte de la estructura cultural que impacta en
la formacion educativa de los jovenes de basica secundaria. El estudiante carece de una
vision en cuanto a su proyecto de vida que pueda ser construido desde la formacion
académica; frente a un tejido sociocultural permeado por vicios como el consumo de

alcohol lo cual conlleva a la violencia intrafamiliar, fracaso académico de los alumnos.

Informantes Clave

Se refiere al conjunto de personas, que conviven y socializan en el escenario
objeto de estudio, estos sujetos sociales fueron seleccionados por el investigador desde
una concepcion intencionada; en esta oportunidad, los informantes se escogieron bajo
ciertos criterios de seleccién dentro y fuera de la institucion educativa dadas las
caracteristicas socioculturales que alli convergen, para Creswell (2013) “Los informantes
representan para el investigador un elemento trascendental, cuya seleccién se desarrolla
de forma intencionada a partir de caracteristicas relevantes que son determinadas por el

propio investigador” (p. 43). Las personas consideradas idoneas, para realizar el aporte
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significativo mediante la informacion respecto al objeto de estudio y sus implicaciones,
fue determinada por el investigador a partir de la escogencia de docentes, cultores y el

parroco como guia espiritual de las comunidades aledafias a la institucion.

En conexidn con esta idea, se encuentra el planteamiento realizado por Bogdan y
Biklen (2007) “La incorporacién de informantes responde a un conjunto de caracteristicas
gue deben ser tomadas en cuenta por el investigador en funcién del tema de estudio y la
realidad del contexto” (p.75). Al asumir esta idea, el investigador logro la escogencia de
por los menos cinco informantes (2 docentes, 2 cultores, 1 parroco). A cada una de estas
personas se le asigné un codigo elaborado por el propio investigador, quien tomd en
cuenta el nombre de la institucion y el papel desempefiado por cada informante (IESDIO1,
IESDIO2, IESCIO03, IESCIO4, IESPIO5), cada uno de estos elementos se reflej6o en la
siguiente tabla.

Tabla 1. Caracterizacion de los Informantes

Institucion Tipo de informante Sexo Caddigo
Docente F IESDIO1

Docente M IESDIO2

Institucion Educativa Suse Cultor M IESCIO3
(sede principal) Cultor M IESCI04
Parroco M IESPI05

Nota: Elaboracion propia, 2026

Técnicas e Instrumentos de Recoleccién de Informacién

Conviene indicar, que las técnicas apropiadas en este caso fueron asociadas con
la observacion, la entrevista semiestructurada que se convirtieron en un apoyo
significativo para lograr desarrollar un proceso productivo en cuanto a la recoleccion de
la informacién, segun lo manifestado por Ruiz (2008) “Toda técnica escogida debe estar
cohesionada con los instrumentos donde el investigador pueda apoyarse y ademas
profundizar en el problema con la finalidad de conocer de primera mano la realidad”
(p.22). Cada uno de estas selecciones, apunté a la articulacion de caracteristicas
intrinsecas y extrinsecas, que permitieron al investigador avanzar hasta alcanzar

resultados 6ptimos, donde emergieron nuevas unidades teméticas.

54



Por tanto, las técnicas que fueron adoptadas por el investigador forman parte de
la configuracién metodologica; al mismo tiempo, una estrecha relacién con el paradigma,
enfoque y el método lo cual vislumbrd una efectiva, productiva compilacion de elementos
informativos que sirvieron de base para el desarrollo de un riguroso proceso. Es ahi,
donde el investigador desarrollé diversos encuentros con los hechos reales desde la
version manifestada por cada informante, y de acuerdo a la variedad de sujetos se
asumié que la informacion interpretada estuvo cargada de importantes componentes
traducidos luego en nuevos hallazgos. En esa direccion Campos et al., (2012), destaca
la importancia de la observacion dentro de una investigacion bajo a orientacion
cualitativa.

La observacién como capacidad que posee el investigador de manera innata, permite

determinar elementos en cada fase que no son manifestados en las entrevistas por los

informantes, se trata de significados que se desprenden del comportamiento de las

personas participantes, puesto que las acciones también transmiten una especie de
lenguaje que solo se puede estipular a través de la observacion. (p.49)

Significa que el investigador en medio de sus competencias, logré desarrollar la
intuicion a partir de lo observado, que conllevé a registro de caracteristicas relevantes
gue surgieron en cada fase del proceso, dichas anotaciones producto de lo observado
se convirti6 en apoyo para avanzar hacia la interpretacion rodeado de componentes
relevantes donde se combinaron percepciones, perspectivas, observaciones, exégesis

gue lograron orientar hacia la construccion tedrica como aporte investigativo.

En cuanto a la técnica de la entrevista semiestructurada, resulta pertinente la
opinion de Hernandez Sampieri (2018), quien asume que la “entrevista semiestructurada
representa una técnica por medio de la cual se logra establecer los encuentros formales
entre entrevistador y entrevistados al momento de aplicar los instrumentos los cuales
permiten la recogida de la informacién” (p.16). En ese orden de importancia, la técnica
asociada a la entrevista semiestructurada sirvié de apoyo y guia para que el investigador
en este caso lograra organizar tales encuentros, lo cual conllevo a desarrollar un amplio
y fructifero proceso de recoleccion de elementos informativos ante la importancia de la

tematica y la variedad de informantes.
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Criterios de rigurosidad cientifica

Se vinculo, con los niveles inapreciables de rigurosidad cientifica que requirio la
tesis de corte doctoral, por lo cual, fue preciso combinar validez y credibilidad que forman
parte del soporte cientifico que se debe alcanzar por medio de los instrumentos que
requieren estar conectados con la técnicas pertinentes; de ahi, que la rigurosidad de
acuerdo a lo establecido por Bunge (1989), esto permite de manera global una
oportunidad para que el investigador pueda “reducir las inexactitudes del instrumento en
garantia de un amplio y riguroso proceso de analisis en interpretacion de hallazgos,
teniendo en cuenta los posibles sesgos a la hora de examinar las versiones aportadas
por los informantes desde lo subjetivo” (p.24). Fue indispensable en ese caso, cumplir
con las fases investigativas bajo la depuracion del instrumento, la valoracion por parte

de agentes externos considerados expertos en metodologia y la temética estudiada.

Consistio en disefiar el instrumento para luego someterlo a una exhaustiva
revision, depuracion y valoracién a partir de criterios internos y externos donde el
investigador asumio la oportunidad de comprobar mediante pruebas extras, la
importancia del tema de estudio para los informantes; sobre todo, en este caso donde se
present6d una diversidad por medio de los informantes (docentes, cultores, parroco). Tal
valoracion, consisti6 en revisar de manera detallada cada interrogante bajo el
acompafnamiento de indicadores en funcién de la actualidad e importancia del tema
abordado, alli, la redaccion de las interrogantes jugo un papel definitivo, pues de acuerdo
a su composicion se logro obtener amplias respuestas que se convirtieron en una mayor

amplitud interpretativa.

Para autores como Martinez (2011), la validez obedece “al nivel de aprobacion
concedida por personas ajenas a la investigacion quien fungen en su momento como
expertos quienes desde el conocimiento apropiado le otorgan una valoracion apreciativa
al instrumento que faculta al investigador a su aplicacion” (p.119). Cada uno de estos
pasos rigurosos, estuvo orientando de forma progresiva a la reconstruccion de preguntas
en coherencia con los objetivos, categorias que al mismo tiempo se enmarcan en la

relevancia del objeto de estudio.
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De alli, que la credibilidad se constituyé con la suma de estos elementos, que
involucré caracteristicas intrinsecas y extrinsecas para determinar la precision rigurosa
del instrumento y por ende la confirmacién sobre la pertinencia de las preguntas; a partir
de esta configurada idea Yuni y Urbano (2011), determinan que “como parte de la
rigurosidad cientifica que demanda la investigacibn cualitativa es necesario la
intervencidn de agentes internos, externos, pruebas previas que puedan proyectar las
mejoras necesarias para avanzar’ (p. 176); en el mismo orden de importancia se
encuentra la rigurosidad planteada por Cupani (2011), quien considera que la misma
‘esta conectada a cada uno de los elementos procedimentales de la investigacion que
exige de la valoracion de cada fase, asi como la validacion de los instrumentos en
garantia de la calidad de la informacién” (p. 501). Significd, no solo validar el proceso, se

logré alcanzar los niveles 6ptimos de cientificidad.

Técnicas para el procesamiento de la Informacion

Resume de algin modo, cada una de las fases establecidas para el desarrollo de
la investigacion que se convirtié en inversion de tiempo, recursos y conocimientos que
conllevd a un espacio de reflexidon y critica en medio del tratamiento de la informacion
gue requirio de pasos elementales para lograr transformar cada idea en un hallazgo
importante, que sirvié de apoyo para la construccion final de los aportes tedricos. Lo cual,
conllevé como fase a organizar el trabajo a partir del cumplimiento de una serie de
elementos que demandaron de la transcripcién de entrevistas hacia un formato Word
para que dicha informacion pueda ser manejada con menor grado de dificultad por parte

del investigador.

Tomando en cuenta, que cada una de las versiones aportadas por los informantes
se convirtié en apoyo al momento de certificar un hallazgo; desde esta vision las técnicas
para el procesamiento de la informacion se transformaron en el ordenamiento y
tratamiento de cada uno de los datos: En esa direccion, el investigador realizo en primer
lugar un proceso de transcripcidbn que exigid el uso de los coédigos disefiados
previamente para identificar a cada informante; destacando, el nivel de ética del
investigador quien en todo momento garantizo la confidencialidad sin que interviniera

dato personal alguno en las entrevistas.
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Luego, el investigador necesitd emprender un proceso de comparacién de
realidades, que conllevd de la misma forma a la contrastacion de perspectivas donde
concurrieron conocimientos, experiencias que se entrelazaron con los objetivos y el
fundamento tedrico planteado dando paso a un proceso de codificacion bajo la
convergencia de componentes importantes donde surgié la concurrencia de uno o vario
topicos a partir de la percepcién de los distintos informantes; dichos elementos,
permitieron actuar con divergencia o convergencia segun cada punto de vista que definio
nuevos micro-elementos que fueron detectados, extraidos y procesados, sobre el
particular Torres (2002) expresa.

Al momento de procesar la informacién surgen nuevas unidades tematicas que necesitan

ser debidamente tratadas, responden a elementos emergentes que estdn conectados con

las ideas principales de la tematica. En ese momento el investigador debe manejar

estrategias correspondientes para lograr la conexion entre el objeto de estudio, las

categorias y subcategorias aprioristicas con los componentes categoriales emergentes

los cuales responden a nuevos significados expresados de forma distinta sobre un mismo
fenomeno. (p. 110)

Cada uno de estos componentes, debié mantener una coherencia con lo
establecido en los objetivos; destacando, que a partir de alli, se instituyeron las
categorias iniciales que dieron paso a los codigos, por consiguiente orientd la redaccion
de cada interrogante donde el informante, tuvo la oportunidad de exteriorizar de manera
abierta y libre su sentir a partir de los conocimiento, experiencias frente al objeto de
estudio; a tal efecto conviene relacionar lo planteado por Braun y Clarke (2006), quienes
manifiestan que “analizar elementos tematicos que surgen del procesamiento de la
informacion, lo cual puede ser considerado una técnica recurrente en los estudios con
orientacion cualitativa” (p.27). Tal recurrencia, en la deteccién de micro-elementos y la
fijacion de significados conllevé a la construccion de nuevas orientaciones teoricas tal

como se planteo en la seccidn cinco a partir de lo sefialado en el objetivo general.
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SECCION IV

RESULTADOS ALCANZADOS

Los resultados obtenidos convergen en una revision detallada de la informacién

recolectada, es importante tener en cuenta que para alcanzar el objetivo general que

dice: Generar constructos sobre el redescubrir de la cultura rural boyacense segun los

saberes y el sentido identitario de los docentes, el parroco y cultores a partir del rol

transformador de la escuela, Institucion Educativa Suse, Municipio de Aquitania en

Boyaca — Colombia. Desde esa mirada se plantea una de-construccion de la informacion

a través de un analisis etnografico; es asi que se parte de una inmersion en las

respuestas, luego se genera una categorizacion para llegar a lo que es estructuracion a

través de la densidad de respuestas, conduciendo a la triangulacién de la informacion.

Por lo tanto, se deja evidenciar la tabla de categorizaciéon conformada por las

categorias, subcategorias y los codigos abiertos segun los informantes clave; tal cual se

muestra a continuacion:

Tabla 2. Categorizacién de la Informacién

Categoria Subcategoria | Cédigo Cultores | Codigo Docentes | Cédigo Parroco

. Tiempos de la . Religién catdlica
Cultura Caracteristicas colonia y credo adventista | . Cultura

Boyacense socioculturales . Identidad . Cultivos espontanea (muy
heredada tradicionales original)
. Cultura variada | . Campesinos . Cambios
. Caracter ancestrales culturales por la
campesino . Mestizaje propio | tecnologia

. Fuerte herencia
aborigen

. Costumbres que
viene de otras

generaciones

. Festividades
religiosas

. Casas de adobe,
de bareque,

techadas con paja
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. La musica
(carranga y
merengue

campesino)

. Valores

. Trasmitiendo las
tradiciones
propias

. Redescubrir la
cultura del lugar

. Ejemplo que
ejerce el docente

Desculturizacion

. Rol del educador
. Agente
socializador

. Tradiciones y
creencias

. Experiencia en el
trabajo
pedagdgico

. Influencia de las
TIC en la cultura

de los jévenes

. Contacto
cultural coherente
y arraigado

. Evolucion de las
mentes (nifios y

jévenes)

. Valores
heredados

. Conservar
nuestras
tradiciones

. Humildad propia
del campesino

. Mantener vivos

. Influencia de los
diferentes
fendmenos
culturales

. Valor de la
historia y las
tradiciones

. Comprender el

. Lariqueza de la
propia identidad

. Lo heredado de
(padres 'y

abuelos)

los valores entorno y valorar
culturales lo propio
boyacenses

Manifestaciones | . Valorar la . Transversalizar
cultura del los saberes . Responsabilidad
entorno (costumbres y . Conocer la
. lzada de la tradiciones) originalidad de
bandera . La oralidad nuestras
. Significado . Historia oral costumbres
renovado . Medicina . Sabiduria

tradicional
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. Contextualizar
los planes de
estudio y el PEI

. Celebracion de
fiestas patronales
. Fortalecer las
expresiones

culturales

. MUsica y danzas

Saberes y
sentido

identitario

Manifestaciones

culturales

. Sentido de
pertenencia

. Responsabilidad
social y cultural

. Catedra local

. Incluir en los
proyectos las
manifestaciones
culturales

. Participacion

. La religiosidad
. Descomposicion
familiar

(problemética

. Un libro local activa en social)
. Juegos festividades de la
tradicionales region
. Desconocimiento
de lo que somos
. Dinamizar las
jornadas
culturales
. La
interculturalidad
. Sabores mas . Tradicional caldo
tradicionales de papa . Mazamorra
. La arepa . El guarapo . Chicha
boyacense . Los nabos de las | . Manjares
. Festivales y rubas tradicionales
muestras . Herencia
gastronémicas campesina

. Queso
campesino

(queso Paipa)

. Los jutes (plato

ancestral)
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. Cocido
boyacense
. Recetas
antiguas

. Sopa de dulce

de jutes

. La escuela . Poesias

como cultora de | costumbristas

la tradicion . Desde las . Lenguaje tipico
. Papel de la actividades . Lenguaje

escuela para la
trasmision de la

tradicién de la

pedagdgicas
integrar los

saberes locales

expresivo del
campesino

. Transmision de

oralidad . El teatro conocimientos

. Carencia de . Habilidades (habitante

fuentes escritas comunicativas autdctono)

sobre tradiciones | argumentativas

orales

. La escuela rural

como gestora de

lo tradicional

. Grupos de

danzas

. MUsica . Influencia de la

Identidad carranguera tecnologia en los | . Maneras de

. Baile en honor a | jévenes del Suse | vestir

San pascual . Gusto por la . Micro

. Baile de las musica popular sociedades

casas . Historias del . Identidad del

. MUsica campo acento

campesina . Papel del folclor | . Fuete (para

. Emisoras . Esencial arrear ganado y

locales promover el animales de
contexto carga)
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. Identidad y
orgullo de ser

cebollero

. Peregrinaciones

. Visitar un sitio

. Amar al campo

. Construccion de

. Procurar no

religioso capillas, templos dejarse
. Fiestas . Fiestas paganas | influenciar por
patronales . Bautizos, otras culturas
. Festividades confirmaciones . Adquirir otro tipo
religiosas . Bazares de lenguaje
. Celebracion de | . Humildad y . Cambio en los
dia del sencillez jovenes al
campesino contacto con la
. Concurso del ciudad de Bogota
peladero de papa
Formacién . Debatir temas . Conectar el

Escuela rural integral sociales y aprendizaje con el | . La escuelay los

como eje culturales contexto local docentes

transformador . Conciencia . Transformar la (corazon de la
critica sociedad cultura)
. Pensamiento . Discusion entre . Comunicacion
critico reflexivo docentes y del dia a dia
. Conocimiento estudiantes . Formar una
de calle . Interpretacion personalidad
. Consejo de del mundo cultural
juventudes . Interpretar y
. Personeros transformar la
estudiantiles realidad
. La escuela . Por medio de las

Transformacion como gestora practicas . Contacto directo

cultural pedagogicas y familia, escuela
. Centros proyectos de aula | . Responsabilidad

literarios con

. Involucrar la

comunidad en las

de la familia

(hogar)

63



estudiantes y
padres

. Transformacion

actividades de la
escuela

. Hilar lana

. Vigilancia
permanente del

estudiante

cultural . Ensefiar c6mo (docentes y
. Articulacion se esquila a la padres)
entre las distintas | oveja
entidades . Por medio de las

TIC los

estudiantes

pueden dar a

conocer sus

costumbres
. Cambios . Motivar a los
profundos en las | nifios y los . Importancia de

comunidades

. Cambiar la
forma de hablar
incorrecta

. Impulsar
cambios sociales
. Promover la
convivencia

. Deseo de salir
adelante

. Construyendo
sociedad

. Transformar la
percepcién
negativa sobre la
region

. Vivir en el
campo es motivo

de orgullo

jévenes a estudiar
. Construccion del
proyecto de vida

. Incorporacion de
nuevos bailes
(regién y pais)

. Artes para la paz
. Formas de
trabajar en el
campo

. Campafias de
limpieza por
medio del RAES

la escuela como
institucion
permanente

. Conciencia del
docente

. Carismay
vocacion del

docente

Nota: Elaboracion Propia, 2026
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La tabla antes descrita deja una evidencia significativa que permite llegar a la
densidad en cada uno de los informantes y los codigos que surgen el proceso de
categorizacion; es asi que se deja ver un conjunto de acciones que se deprenden de
cada una de los micro actos de habla, es por ello que desde esa mirada se concreta en
funcion de lo que es la opinién dada por los informantes clave; es asi que se constituye
las bases de lo que es la teorizacion se muestran a en cada uno de los parrafos tal cual

se plantea a continuacion:
Categoria: Cultura Boyacense

La identidad sociocultural de Boyacé se erige sobre la figura del campesino, cuya
narrativa trasciende la simple habitabilidad del espacio rural para consolidarse en
simbolos de resistencia y pertenencia como la ruana. Al respecto, Monroy y Forigua
(2021) abordan este artefacto textil cual elemento que teje la memoria colectiva,
operando como un dispositivo de cohesion social que reivindica la prevalencia de las
comunidades agrarias frente a las dinamicas de la modernidad globalizante. Esta
afirmacién del ser se ve reforzada por la vigencia de la tradicion oral, manifiesta en
espacios que exaltan la poesia costumbrista y las narrativas vernaculas, las cuales
actian como repositorios vivos de un saber ancestral que persiste en el tiempo,
validando la experiencia del campo como un eje fundamental del patrimonio inmaterial

de la region.
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Figura 1. Cultura Boyacense

Manifestaciones

1
|
I
|

Cultura Boyacense

/"_

~\ Caracteristicas socioculturales

Nota: Elaboracién Propia, 2026

En el ambito de la cultura material, la gastronomia boyacense se presenta como
una sofisticada sinergia entre los saberes prehispanicos y las adaptaciones coloniales,
donde el territorio dicta la dieta y las practicas de comensalidad. Estudios sobre el paisaje
cultural han documentado la existencia de multiples variedades de maices nativos y
tubérculos andinos, tales como rubas, ibias y cubios, que estructuran la base nutricional
y simbdlica de platos emblematicos, evidenciando una relacion indisoluble entre la
biodiversidad agricola y la mesa. (FONTUR, 2025) Este vinculo transforma la
alimentacion en un acto de preservacion biocultural, en el cual cada ingrediente narra la
historia geoldgica de la zona, manteniendo vigentes practicas culinarias que definen la

cotidianidad y la soberania alimentaria de sus habitantes.

Por dltimo, la gestion de este vasto acervo se enfrenta a la complejidad del
desarrollo turistico, el cual demanda estrategias rigurosas para mitigar impactos
negativos sobre el ecosistema y la memoria histérica de los pueblos. Cruz (2021) sugiere
gue el turismo cultural y el ecoturismo, aunque dinamizadores de la economia, requieren
un enfoque sostenible que priorice la integridad del patrimonio sobre la masificacion
desmedida del territorio. En respuesta, diversas iniciativas locales han articulado

esfuerzos para salvaguardar oficios tradicionales y vestigios arqueolégicos, promoviendo
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un modelo de gobernanza donde la comunidad custodia sus propios activos culturales,

asegurando que la modernizacion respete la esencia profunda de la herencia boyacense.

Subcategoria: Caracteristicas socioculturales

El andlisis de la dimension sociocultural trasciende la mera descripcion de
costumbres o tradiciones folcléricas; constituye, en cambio, el entramado simbdlico que
dota de sentido a la existencia colectiva y estructura las interacciones humanas. Al
observar este fendmeno, indican Baquero y colaboradores (2024), se comprende que la
identidad de un grupo no opera como una entidad estatica o inmutable, antes bien,
funciona como un sistema dinamico de significados compartidos que se reconfiguran
constantemente ante las presiones del entorno y la historia. Desde esta perspectiva, las
pautas de comportamiento, los valores éticos y las cosmovisiones no se heredan
mecanicamente, requieren ser negociadas y validadas en la practica cotidiana,
estableciendo asi las fronteras invisibles que definen la pertenencia y la otredad dentro
de un territorio especifico.
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Figura 2. Caracteristicas socioculturales

Caracteristicas socioculturales ‘

Docentes - Cultores

Religion catolica y credo adventista Tiempos de Ia colonia
Cultivos tradicionales ldentidad heredada
Campesinos ancestrales Cultura variada ']
La misica (carranga y Caracter campesino'

merengue campesing) - - -_
Fuerte herencia aborigen

Agente socializador -
Costumbres gue viene de otras

Experiencia en el trabajo pedagogico generaciones
Influencia de los diferentes fendmenos Conservar nuestras tradiciones |
culturales :
Mantener vivos los valores culturales
Comprender el entorno y valorar lo boyacenses
propio

valores |
Mestizaje propio — — —n
Trasmitiendo las tradiciones propias
Festividades religiosas )
Redescubrir Ia cultura del lugar
Casas de adobe, de bz_i.reque: techadas con

raja
Rol del educador
Tradiciones y creencias

Influencia de las TIC en la cultura de
los jovenes

alor de |a historia y las tradiciones

Nota: Elaboracién Propia, 2026

Ejemplo que gjerce el docente

Desculturizacion
Valores heredados |

Humildad propia del campesing

Parroco

Cultura espontanea (muy original)

Contacto cultural coherente y
arraigado

La riqueza de la propia identidad
Cambios culturales por la tecnologia

Evolucion de las mentes (nifios y
jovenes)

Lo heredado de (padres y abuelos)

En el escenario contemporaneo, la mediacion tecnolégica ha transformado
radicalmente los mecanismos de socializacién y la transmision de estos rasgos

culturales, generando nuevas formas de ciudadania y participacion que desbordan los
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limites geogréficos tradicionales. La irrupcion de lo digital no elimina las caracteristicas
locales; por el contrario, propicia una hibridacion donde lo global se adapta a lo particular,
fendmeno que obliga a repensar cOmo se construyen las subjetividades en la era de la
informacion (Arce, 2022). Este proceso evidencia que el capital cultural de una
comunidad posee una plasticidad notable, permitiendo que elementos ancestrales
convivan y dialoguen con narrativas modernas sin perder su esencia cohesionadora, lo
cual resulta vital para la supervivencia de la memoria histérica en tiempos de

homogeneizacién masiva.

Es importante reconocer que las caracteristicas socioculturales acttan también
como determinantes estructurales que influyen en el desarrollo econémico y la equidad
social, condicionando el acceso a oportunidades y la distribucién del poder. Garcés
(2025) subraya que ignorar estas variables en la planificacién de politicas publicas
conduce al fracaso de las intervenciones, pues se omiten las légicas internas que rigen
la toma de decisiones y la organizacién comunitaria. En consecuencia, valorar la riqueza
de la diversidad cultural implica entenderla como un recurso estratégico y un derecho
fundamental, capaz de potenciar la resiliencia de los pueblos frente a las crisis sistémicas

y los desafios de la modernidad periférica.

Cédigo Cultores
Tiempos de la colonia

La época virreinal, frecuentemente simplificada como un periodo de
estancamiento, constituyd en realidad un laboratorio dinAmico de mestizaje y
estratificacion donde la vida cotidiana y la cultura material actuaban como marcadores
rigidos de la posicion social. La historiografia actual enfatiza que elementos como el
vestuario, la alimentacién y las practicas de consumo no cumplian Unicamente una
funcion utilitaria o decorativa; ejercian como dispositivos politicos de control y
diferenciacion que permitian a las élites criollas y peninsulares mantener una distancia
simbolica frente a las castas y grupos subalternos, aunque estos ultimos hallaban
constantemente grietas para renegociar su estatus mediante la adaptacion y la

resistencia cultural.
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En el plano intelectual y educativo, la transmision de saberes estuvo
profundamente mediada por la hegemonia de la Iglesia y las tensiones entre la
escolastica tradicional y las incipientes ideas ilustradas que comenzaron a permear los
claustros hacia el final del periodo. Se observa que la educacién colonial no funcionaba
de manera aislada al contexto politico; operaba como un engranaje fundamental para la
formacion de una burocracia letrada que, paraddjicamente, terminaria cuestionando la
legitimidad del orden monérquico que la sustentaba. Indican Trina y colaboradores
(2022) que este proceso de transformacion ideoldgica fue decisivo, pues sento las bases
criticas necesarias para las futuras rupturas independentistas y la configuracion de la

identidad regional.

Identidad heredada

Concebir la identidad como un legado implica reconocer que el sujeto no inaugura
su existencia en el vacio, se inserta en una trama narrativa preexistente tejida por la
memoria familiar, el territorio y las cargas historicas. Desde esta Optica, lo que somos no
emerge Unicamente de una voluntad individual autopoética; proviene de un acumulado
de "sedimentaciones" culturales y afectivas que nos preceden y nos moldean antes de
gue tengamos consciencia de ellas. Al analizar este fendmeno, indican Arroyo y
Echavarria (2025), se observa que la herencia identitaria funciona a menudo como un
mandato simbdélico, una suerte de archivo vivo que transmite no solo privilegios o estatus,
también duelos no resueltos y resistencias ancestrales que configuran nuestra posicion

politica y emocional en el mundo contemporaneo.

Sin embargo, asumir este bagaje no conlleva una replicacién pasiva o automata
de los patrones recibidos, al contrario, exige un proceso activo de "metabolismo" cultural
donde el individuo selecciona, resignifica y, en ocasiones, disputa los significados
otorgados por su linaje. La identidad heredada posee una naturaleza dialéctica: es un
punto de partida ineludible, pero también materia prima susceptible de ser transformada
mediante la agencia del sujeto. En este sentido, Osorio (2022) menciona que la
ancestralidad y la tradicion dejan de ser carceles del pasado para convertirse en recursos

estratégicos de lucha y afirmacién en el presente, permitiendo que las comunidades
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actualicen su sentido de pertenencia sin quedar petrificadas en una imagen esencialista

de lo que fueron sus antepasados.

Cultura variada

La nocién de una cultura variada desborda la simple yuxtaposicion estadistica de
etnias o tradiciones en un espacio geografico; implica una dinAmica compleja de
“interculturalidad critica" donde diversas matrices civilizatorias dialogan, a menudo en
tension, para construir el tejido social. Al abordar la heterogeneidad latinoamericana, se
entiende que la diversidad no constituye una amenaza a la cohesion estatal, antes bien,
representa un capital simbdlico fundamental que permite multiples respuestas ante los
desafios contemporaneos. La academia actual sostiene que reconocer esta pluralidad
exige ir mas alla del multiculturalismo decorativo para validar epistemologias otras,
indigenas, afrodescendientes y populares, como formas legitimas de produccion de

conocimiento y organizacion politica (Hinestroza, 2025).

CULTOR1:

Al hablar de cultura rural boyacense, es necesario remontarse a los tiempos de la
colonia, porque es alli donde realmente comienza todo este mestizaje entre la
cultura que existia y la que lleg6. Por alla en 1535 o 1540, cuando se empezaron
a descubrir estas tierras, especialmente desde Tota —a la cual pertenecia la
vereda de Suse hasta 1919—, se fue formando esta identidad tan particular gue
heredamos. Nuestros origenes se dividen en dos vertientes: por un lado, los
pueblos indigenas que habitaban estas tierras, como la familia de los Guaquiras o
los de la zona de Mombasa; y por otro, los espafoles que llegaron y con quienes
se mezclaron, dando lugar a una cultura nueva que aun conserva agleros,
tradiciones antiguas y maneras de ver el mundo muy propias.

Tal vez, es por esto, que en nuestra cultura se mantienen rasgos indigenas muy
visibles, como la forma de hablar, los colores vivos de los atuendos, especialmente
de las mujeres de la parte alta de Suse, y ese arraigo profundo por las actividades
agricolas y el folclore en general que nos dejaron los pueblos originarios,
particularmente los muiscas. Pero junto a ello esta la influencia espafola, una
cultura variada, formada por conquistadores de distintas procedencias, incluso de
estratos modestos o0 hasta expresidiarios, segun cuenta la historia. A eso se suma
la fuerte presencia de la religién, especialmente de los Franciscanos. En lo
académico también hemos tenido raices importantes: desde inicios de 1900
existia la escuela en San Antonio, y luego, en 1975, la del Alisal. Los profesores
gue llegaban no solo ensefiaban a sumar o restar, sino que moldeaban la manera
de vestir, de comportarse y de celebrar los acontecimientos especiales.
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En el escenario de la modernidad tardia, la gestion de esta diversidad cultural
enfrenta el riesgo de la mercantilizacion, donde las diferencias se reducen a bienes de
consumo exotico despojados de su carga histérica. Frente a la homogeneizacién que
imponen los algoritmos y los mercados globales, la variabilidad cultural actia como un
mecanismo de resistencia y resiliencia que preserva la singularidad humana. De alli que,
Torre (2021) enfatiza que proteger esta riqgueza requiere garantizar las condiciones
materiales para que las comunidades puedan reproducir sus modos de vida, entendiendo
que la heterogeneidad es un derecho que enriquece la democracia y amplia los

horizontes de lo posible en la esfera publica.

Caracter campesino

Configurar el caracter campesino implica trascender las definiciones meramente
productivas para comprender una ontologia fundamentada en el arraigo y la simbiosis
con el entorno natural. La literatura sociol6gica reciente postula que esta identidad no se
erige desde la carencia o el atraso frente a la urbe, al contrario, constituye una forma
sofisticada de habitar el mundo donde la tierra ostenta un valor sagrado y relacional,
lejano a la simple mercancia (Guedes y colaboradores, 2024). Este "ethos" se manifiesta
en una racionalidad econdmica propia, enfocada en la reproduccion de la vida familiar y
la sostenibilidad del ecosistema, desafiando las légicas de acumulacion capitalista
mediante saberes ancestrales que garantizan la soberania alimentaria y la preservacion

de la biodiversidad en los territorios andinos y rurales.

Paralelamente, la psicologia social comunitaria destaca que la subjetividad del
campesino se articula en torno a redes densas de solidaridad y cooperacion, visibles en
instituciones consuetudinarias como el "convite" o la "mano vuelta". Estas practicas
evidencian que el individualismo moderno no ha logrado erosionar por completo el
sentido de pertenencia colectiva; mas bien, la comunidad actia como un escudo
protector ante la vulnerabilidad y el abandono estatal. Asi, asegura Zapata (2023), el
caracter campesino se revela como una postura de resistencia y dignidad, en la cual la
memoria histodrica y la tradicion oral operan como herramientas politicas para reivindicar
su lugar como sujetos de derechos y actores protagonicos en la construccién del tejido

social de la nacion.
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Fuerte herencia aborigen

La persistencia del legado indigena en la sociedad contemporanea no debe
interpretarse como un remanente estatico o museistico, al contrario, constituye un
sustrato vital que configura las dinamicas sociales y la relacion con el territorio. La
antropologia histérica reciente desmitifica la narrativa de la "extincion" aborigen,
argumentando que las poblaciones prehispanicas no desaparecieron, mas bien se
transformaron y adaptaron, permeando con su genética y sus saberes la conformacion
del campesinado y las clases populares. Esta herencia se manifiesta con vigor en la
toponimia, la dieta basada en tubérculos y maiz, y en una racionalidad que prioriza lo
colectivo sobre lo individual, evidenciando que el mundo precolombino sigue operando
como una matriz cultural profunda que desafia la supuesta homogeneidad del proyecto

nacional mestizo.

CULTORZ:

Cuando hablo de las raices de la cultura rural boyacense, especialmente mirando
a Suse, siento que es una de las veredas de Agquitania que mas conserva ese
caracter campesino, marcado desde su razon de ser: cultivar la tierra. Alli todavia
se mantiene la forma de vestir, la forma de hablar y muchas tradiciones que en
otras veredas mas cercanas ya se han ido perdiendo por la influencia moderna.
En Suse sigue muy arraigada la vida catdlica, con varias capillas y festividades
gue fortalecen esa identidad. Y si miro a Boyaca en general, veo que seguimos
siendo un pueblo basado en la tierra, con una fuerte herencia aborigen que incluso
se nota en nuestro genotipo y fenotipo; acd uno ve a alguien y de inmediato dice:
“es de Suse”.

Desde lo sociocultural, pienso que los docentes han tenido un papel muy
importante en mantener y reforzar estas raices. Los maestros de la zona
transmiten conocimientos, pero también costumbres y modos de ser que vienen
de generaciones. Cuando llegan docentes de otros municipios o departamentos,
también se nota esa mezcla cultural que enriquece, porque traen historias y
visiones distintas; incluso recuerdo algunos que venian de la costa y lo que
conversaban con los estudiantes influia mucho, pues, cuando un docente esta
enamorado de su trabajo, ese ejemplo impulsa a los jévenes a salir adelante. Por
€s0, N0 me sorprende ver hoy egresados de Suse estudiando, formandose y
convirtiéndose en profesionales.

Desde una perspectiva ontoldgica, esta fuerte impronta aborigen ofrece

alternativas epistemolégicas frente a las crisis de la modernidad, al proponer una
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comprension de la vida donde la naturaleza y el ser humano no son entidades separadas.
Investigaciones sobre el "pensamiento de la tierra” sugieren que las comunidades
actuales, aun sin auto identificarse explicitamente como indigenas, reproducen logicas
de cuidado y relacionalidad heredadas de sus ancestros, las cuales resisten a la
mercantilizacion total de la vida. Asi, reconocer esta herencia implica valorar un sistema
de conocimientos sofisticado que ha logrado sobrevivir a siglos de dominacion,
manteniendo vigentes practicas de reciprocidad y respeto por los ciclos ecoldgicos que
resultan indispensables para pensar futuros sostenibles (Torres, 2023).

Costumbres que viene de otras generaciones

La transmision de practicas y saberes a través de las cohortes generacionales
opera como un mecanismo fundamental de cohesion social, el cual trasciende la mera
repeticion mecanica de rituales antiguos. Al analizar este fenOmeno, se comprende que
el legado cultural no se recibe de forma pasiva; al contrario, implica un proceso dinamico
de apropiacion y resignificacion donde los sujetos actuales negocian qué aspectos de la
memoria familiar y comunitaria mantienen vigencia en el presente. Enriquez (2025)
sugiere que estas costumbres actian como "anclas ontolégicas" que permiten a los
individuos navegar la incertidumbre de la globalizacion, proporcionando un sentido de
continuidad historica y pertenencia que resulta indispensable para la salud emocional de

los colectivos.

Asimismo, es crucial reconocer que este acervo se perpetlda principalmente
mediante la oralidad y la experiencia corporal, consolidando una pedagogia de la
cotidianidad que escapa a los registros escritos formales. Cuando una comunidad
preserva una técnica agricola, una receta culinaria o una festividad, esta validando
sistemas de conocimiento probados que han garantizado la supervivencia del grupo
frente a diversas adversidades ambientales y politicas. Este tipo de herencia inmaterial
funciona como una forma de resistencia epistémica, pues reivindica la validez de los
saberes locales y las formas de vida tradicionales frente a la homogeneizacion que

imponen los modelos culturales hegemdnicos de consumo masivo.
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Cddigo Docentes
Religion catdlicay credo adventista

El panorama espiritual latinoamericano ha transitado desde un monopolio histérico
ejercido por la Iglesia Catdlica hacia un escenario de pluralidad competitiva, donde
denominaciones como la Iglesia Adventista del Séptimo Dia consolidan su presencia
mediante una identidad distintiva y cohesionada. Mientras el catolicismo mantiene su
arraigo como un referente cultural y simbélico que permea las festividades y la estructura
social tradicional, el adventismo se articula como una "comunidad de sentido" que
demanda una adhesién exclusiva y un cambio radical en el estilo de vida. Bravo (2022)
sugiere que, a diferencia de la pertenencia a menudo nominal o heredada de la mayoria
catolica, la conversion al credo adventista implica adoptar una disciplina ética y sanitaria
rigurosa, lo cual otorga a sus fieles una estructura de orden y certidumbre frente a la

liquidez de la modernidad.

En el ambito de la praxis y la doctrina, ambas corrientes divergen
significativamente en su relacién con la temporalidad y la autoridad escritural. La tradicion
catolica suele integrar la fe con expresiones de religiosidad popular y devociones locales,
permitiendo una flexibilidad hermenéutica mediada por el magisterio eclesiastico. En
contraste, la teologia adventista prioriza una lectura literalista de los textos biblicos y una
escatologia inminente, centrando su liturgia en la observancia del sabado como un acto
de fidelidad innegociable. Pérez (2020) indica sobre el cambio religioso en la region
destacan que este rigorismo, lejos de ser una barrera, funciona como un mecanismo de
proteccion social; al contrario, fortalece los lazos de solidaridad interna y ofrece una red
de apoyo asistencial que muchas veces suple las carencias del Estado, compitiendo

eficazmente con la parroquia barrial catélica.
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Cultivos tradicionales

La preservacion de los cultivos tradicionales constituye una estrategia sofisticada
de resiliencia socio ecologica que trasciende la mera produccion de calorias para
consolidarse como un archivo biocultural vivo. La literatura agroecoldgica
contempordnea sostiene que estas especies vernaculas no deben entenderse como
remanentes estaticos del pasado; al contrario, representan el resultado de siglos de
coevolucién entre las comunidades humanas y sus entornos, generando una
agrobiodiversidad adaptada a microclimas especificos y suelos marginales. Raudez y
Rojas (2021) evidencian que el manejo de estas semillas nativas permite mantener una
heterogeneidad genética fundamental, la cual actia como un seguro bioldgico frente a la
incertidumbre climética y las plagas, validando un modelo de inteligencia ecolégica que

la agricultura industrial ha tendido a simplificar peligrosamente.

En el contexto de la crisis alimentaria global, la revalorizacién de estos sistemas
productivos se articula directamente con la defensa de la soberania alimentaria y la
autonomia territorial. Se observa que la dependencia de monocultivos comerciales
incrementa la vulnerabilidad economica de los territorios rurales, mientras que la
diversificacion basada en variedades locales asegura una dieta nutricionalmente densa
y culturalmente apropiada. Giraldo y Toro (2022) enfatiza en que recuperar y proteger
estos cultivos implica un acto politico de resistencia frente a la estandarizacion
corporativa de la dieta, posicionando a los saberes campesinos e indigenas como pilares
indispensables para el disefio de futuros sostenibles y equitativos en la region

latinoamericana.

Campesinos ancestrales

La conceptualizacion del campesinado ancestral desborda las categorias
socioldgicas clasicas que lo definen inicamente por su funcion econémica o su ubicacién
geografica; se trata, en cambio, de una configuracion ontolégica donde la vida humana
se entreteje indisolublemente con los ciclos de la naturaleza. Torres (2023) sugiere que
esta identidad se sustenta en una "racionalidad de la vida", la cual prioriza el cuidado y

la reproduccién ampliada de la comunidad y del ecosistema por encima de la
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acumulacion de capital. Este vinculo profundo con la tierra no opera como un recurso
retérico, funciona como un sistema de conocimiento situado que ha permitido a estas
poblaciones coevolucionar con sus entornos, preservando una memoria biocultural que

resulta vital para la resiliencia climatica contemporanea.

Asimismo, la pervivencia de lo ancestral en el mundo rural actual se manifiesta
como un acto de resistencia epistémica frente a la homogeneizacion que impone la
modernidad industrial. Lejos de ser sujetos pasivos anclados en el pasado, los
campesinos resignifican sus tradiciones y saberes heredados para disputar el control de
sus territorios y defender su autonomia alimentaria. Giraldo y Toro (2022) destacan que
practicas como el intercambio de semillas nativas y el trabajo colectivo no son meros
folclorismos; constituyen estrategias politicas sofisticadas que desafian la l6gica del
agronegocio, proponiendo modelos de "buen vivir' que reintegran la dimension ética y
afectiva a la produccién de alimentos, validando asi formas de existencia que se niegan

a ser despojadas de su historia.

Mestizaje propio

La comprension del mestizaje propio trasciende la simple suma aritmética de
fenotipos o la fusién romantica de culturas; se configura, en cambio, como un dispositivo
politico y una narrativa fundacional que ha organizado histéricamente las jerarquias
sociales en el continente. La sociologia latinoamericana actual advierte que este
fendmeno no debe leerse Unicamente como un proceso de integracién, al contrario, ha
operado a menudo como una ideologia de blanqueamiento que busca invisibilizar las
diferencias estructurales bajo la promesa de una identidad nacional homogénea (Orozco
y Certuche, 2021). Asumir esta condicidén implica reconocer las tensiones y violencias
inherentes a su génesis, entendiendo que la mezcla bioldgica y cultural no eliminé las
asimetrias de poder heredadas de la colonia, las reconfigur6 en nuevas formas de

exclusion y privilegio que persisten en la dindmica social contemporanea.

DOCENTEA4:

A mi juicio, las raices de la cultura rural boyacense estan marcadas por ese
mestizaje tan propio nuestro: lo indigena, lo europeo, lo africano, pero aqui, en la
vereda de Suse, todo eso toma forma sobre una base profundamente agricola. Yo
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siempre he visto que nuestra identidad nace de los cultivos de clima frio: la cebolla,
la papa, la arveja, los nabos, las rubas... esos productos que sembramos y
cosechamos desde hace generaciones y que cuentan la historia de nuestro
territorio. También considero que nuestras raices estdn muy ligadas a las
festividades, especialmente las religiosas, porque la gente aqui es muy creyente
y esas celebraciones hacen parte esencial de quiénes somos. Y claro, tampoco
puedo dejar atrds nuestras raices muiscas, que siguen vivas en nuestras
tradiciones, en nuestra forma de ver el mundo y en ese orgullo que sentimos por
lo ancestral.

Ademas, nuestras raices se ven en cosas tan cotidianas como la arquitectura.
Antes todo eran casas de adobe, de bareque, techadas con paja, construcciones
de un solo piso que reflejaban la vida campesina tradicional. Hoy estamos en una
transicion: todavia conservamos parte de eso, pero ya vemos casas modernas,
con baldosin, fachadas pintadas, incluso cabafias en plena vereda. Esa mezcla
entre lo antiguo y lo nuevo también dice mucho de nuestras raices, porque
muestra como hemos ido cambiando sin olvidar de dénde venimos.

Y si algo representa nuestras raices culturales es la_musica. La carranga, el
merengue campesino, esos instrumentos como la guitarra, el requinto, la
guacharaca, muchos hechos por manos campesinas, son el reflejo de nuestra
alegria, nuestras tristezas y nuestros sentimientos. Yo siempre digo que todo eso
—1la agricultura, las creencias religiosas, la arquitectura, la musica y esa herencia
muisca que todavia nos acompafia— es lo que sostiene las raices de la cultura
rural boyacense. Esas raices estan vivas, mezcladas con lo moderno, pero siguen
siendo la esencia de lo que somos

Desde la experiencia subjetiva y territorial, vivenciar este mestizaje "desde
adentro" supone habitar una identidad abigarrada y contradictoria, capaz de sostener
elementos opuestos sin necesidad de resolverlos en una sintesis purificadora. Lejos de
la nocién de un sujeto unificado, se propone la existencia de una conciencia "ch'ixi" o
manchada, la cual permite a los individuos y comunidades articular saberes ancestrales
con practicas modernas, generando estrategias de resistencia que desafian la l6gica
binaria del pensamiento occidental. (Osorio, 2022). De esta manera, reivindicar el
mestizaje propio se convierte en un ejercicio de reexistencia, donde la heterogeneidad
no se percibe como una carencia de pureza; al contrario, se valora como una potencia
epistémica que enriquece la comprensién del mundo y fortalece el tejido comunitario

frente a la globalizacion.
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Festividades religiosas

Las festividades religiosas en el contexto latinoamericano trascienden la
categorizacion de meros eventos liturgicos para configurarse como "hechos sociales
totales", donde se entrelazan la economia, la politica y la estructura comunitaria. La
antropologia contemporanea destaca que estas celebraciones operan como
mecanismos de "re-encantamiento” del mundo, permitiendo una suspensién temporal de
la cotidianidad productiva para dar paso a un tiempo sagrado de renovacion colectiva.
En este escenario, el sincretismo no se manifiesta como una simple yuxtaposicion de
creencias, antes bien, constituye una matriz cultural densa donde los simbolos catélicos
y las cosmovisiones indigenas o afrodescendientes negocian sus significados,
generando una ritualidad hibrida que refuerza la identidad local frente a las presiones

homogeneizadoras de la globalizacion.

Desde la perspectiva de la gestion cultural y el territorio, estas manifestaciones
han adquirido una nueva dimension politica al ser reivindicadas como patrimonio cultural
inmaterial. Este proceso de patrimonializacion conlleva una tensién dialéctica, que es,
por un lado, valida los saberes y las estéticas populares ante la cultura hegemaonica; por
otro, expone estas tradiciones al riesgo de la mercantilizacién turistica. Granada y Ferro
(2024) advierten que la vitalidad de la fiesta depende de su capacidad para mantenerse
bajo la gobernanza de la comunidad, a través de sistemas de cargos o mayordomias,
evitando que se convierta en un espectaculo despojado de su funcion original de
cohesidon y agradecimiento a la divinidad, preservando asi su caracter de vinculo

intergeneracional.

Casas de adobe, de bareque, techadas con paja

La arquitectura vernacula materializada en las técnicas del adobe y el bahareque,
coronada por cubiertas de fibras vegetales, constituye una respuesta tecnoldgica de alta
sofisticacion ante las exigencias climaticas y sismicas de la regién andina. Lejos de ser
una manifestacion de precariedad, este sistema constructivo evidencia una comprension
profunda de la termodinamica y el entorno; la masa térmica de la tierra cruda regula las

oscilaciones de temperatura, mientras que la flexibilidad del entramado de madera en el
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bahareque disipa la energia telUrica con mayor eficacia que muchas estructuras rigidas
modernas. Diaz y colaboradores (2022) revalorizan estas edificaciones como modelos
de bioclimatica pasiva, destacando que su disefio minimiza la huella de carbono al
emplear materiales de proximidad que, al finalizar su ciclo de vida, se reintegran al suelo

sin generar pasivos ambientales.

DOCENTES:

Suse es una vereda del Municipio de Aquitania Boyacda, caracterizada por el
paisaje propio del altiplano boyacense, paisaje montafioso de clima frio, cerca de
paramos y de rios como el Upia y el Olarte, con una inigualable vista del Lago de
Tota. Sus habitantes se caracterizan por ser trabajadores, cuyas actividades
principales son el cultivo de papa, cebolla larga y la produccion de ganado ovino,
bovino caprino y porcino. Predomina la religion catélica, aunque también hay
fuerte presencia del credo adventista.

La poblacion son de estratos 1y 2 y en la mayoria de los casos en los adultos su
nivel educativo es la primaria. Existe un fuerte arraigo por las labores
agropecuarias, aunque se esta en transicion de cultivos tradicionales como papa,
nabos, etc. hacia el monocultivo de la cebolla, situacion que en ocasiones aleja a
los jovenes del sector educativo. Como tipicos campesinos ancestrales se tienen
valores como el respeto, la solidaridad, etc. Y desafortunadamente también se ha
heredado actitudes como el machismo y practicas como el alcoholismo.

No obstante, la pervivencia de estas viviendas enfrenta una amenaza critica
derivada de la estigmatizacion social y la pérdida de los saberes ancestrales necesarios
para su mantenimiento. La academia actual advierte que la sustituciéon indiscriminada de
la paja y la tierra por laminas de zinc y cemento no obedece a una mejora funcional real,
obedece mas bien a una imposicion simbdlica que asocia lo industrial con el progreso,
detrimento del confort térmico y la salud de los habitantes. Preservar este patrimonio
edificado exige trascender la vision museistica para entenderlo como un habitat vivo, el
cual requiere politicas publicas que fomenten la transmisién de los oficios tradicionales y
reconozcan en la casa campesina una solucion vigente a los desafios de sostenibilidad

del habitat rural contemporaneo.

La musica (carranga y merengue campesino)

La configuracion sonora de los Andes colombianos, materializada en géneros

como la carranga y el merengue campesino, trasciende la categoria de expresion

80



folclérica para operar como una "crénica social cantada” que sistematiza la experiencia
vital de la ruralidad. La etnomusicologia contemporanea postula que estas musicas
funcionan como dispositivos de memoria y resistencia, en los cuales la narrativa lirica,
cargada de humor, ironia y critica politica, documenta las tensiones entre el centro
urbano y la periferia agricola. Lejos de ser remanentes arcaicos, estas composiciones
articulan una postura ética frente a la modernidad, validando una epistemologia propia
donde la relacién con el entorno y la denuncia de la exclusién social ocupan un lugar

central en el discurso publico de las comunidades veredales.

En el plano organolégico y performativo, la estructura dominada por el requinto, el
tiple y la guacharaca evidencia una sofisticada hibridacién cultural que desafia los
canones de la academia musical eurocéntrica y las légicas del mercado global. Escobar
y colaboradores (2016) destacan que, el merengue campesino, en particular, no busca
imitar modelos foraneos; adapta patrones ritmicos externos a una métrica territorial que
refuerza la cohesion identitaria durante los espacios de socializacién festiva. Este
proceso de apropiaciéon demuestra que la identidad sonora de la region es un sistema
abierto y resiliente, capaz de dialogar con la contemporaneidad sin sacrificar su esencia

reivindicativa ni su funcibn como cohesionador del tejido social campesino.

Cédigo Parroco
Cultura espontanea (muy original)

La emergencia de una cultura espontanea no debe interpretarse como una
manifestacion de desorden o improvisacion carente de rigor; constituye, por el contrario,
una respuesta creativa y resiliente ante la rigidez de las estructuras institucionales. La
sociologia cultural contemporanea analiza estos fendmenos como "paisajes insumisos”
donde la ciudadania, lejos de seguir guiones preestablecidos por el mercado o el Estado,
genera nuevas gramaticas de interaccion y expresion estética en tiempo real. Este tipo
de originalidad, que brota en los margenes y en la cotidianidad, actia como un laboratorio
social vivo donde se reconfiguran los sentidos de pertenencia y se desafian las
normatividades vigentes, demostrando que la agencia humana posee una capacidad

inagotable para reinventar lo simbolico ante las crisis sistémicas.
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Dicha originalidad radical reside en su caracter autbnomo y situado, pues no busca
replicar canones externos, busca resolver necesidades expresivas concretas desde los
recursos disponibles en el entorno inmediato. Al observar estas dinamicas, se evidencia
que la creatividad popular opera mediante una logica de "disefio ontologico”, donde las
comunidades tejen soluciones y narrativas inéditas que reflejan su vision particular del
mundo, prescindiendo de la validacion académica tradicional. Este proceso de creacion
vernacula es fundamental para la salud del tejido social, ya que permite la circulacién de
afectos y saberes que, al no estar mediados por la burocracia cultural, conservan una
frescura y una potencia politica capaces de articular formas de vida mas auténticas y

libres.

Cambios culturales por la tecnologia

La mediacién tecnoldgica en la vida contemporanea no representa meramente
una adicion instrumental a las practicas cotidianas; constituye una transformacién
ontoldgica que redefine los modos de construir subjetividad y de relacionarse con el
entorno. Al analizar la actual ecologia de medios, se evidencia que la socializacion ya no
ocurre exclusivamente bajo la tutela de instituciones tradicionales como la familia o la
escuela, transcurre ahora en entornos digitales que operan bajo l6gicas de inmediatez y
conexion permanente. Cabello y Lago (2023) postulan que este desplazamiento genera
nuevas formas de ciudadania y exclusién, donde la competencia para decodificar
lenguajes hipermediales determina la posicion social del individuo, consolidando una
cultura en la cual la visibilidad en red se convierte en un requisito indispensable para la

validacion existencial y politica.

SACERDOTES:

Bueno, pues tengo autoridad para expresar esta pregunta porque yo naci en el
campo, vivo en el campo, me ha gustado el campo y conozco la cultura de la
gente, una cultura muy espontanea, muy original sin rebusques, sino su expresion
es espontanea y eso es lo que de eso se manifiesta, se transmite de generaciéon
en generacion, aunque l6gicamente en estos Ultimos tiempos, por la tecnologia, la
cultura ha cambiado un poco, sobre todo en los jovenes.

Esta cultura es netamente campesina, con sus costumbres agricolas, con su
lenguaje, con su expresion, es totalmente original, como dijimos ya, sin rebusques.
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Como de origen indigena casi, sin ser puros, ya muy mestizos con la raza europea.

Sus costumbres vienen de alld y aunque sus raices campesinas son fuertes se ve

una evolucion hacia lo moderno.

Paralelamente, la gestion algoritmica de los consumos culturales ha modificado
radicalmente la estructura de la esfera publica, fragmentando las audiencias en nichos
autorreferenciales que limitan el encuentro con la alteridad. Lejos de garantizar una
democratizacion automatica del saber, la datificacion de la experiencia humana impone
una gobernanza silenciosa que moldea gustos, opiniones y afectos desde la opacidad
del cddigo informético. Torre (2021) advierte que este fendbmeno desplaza la condicién
de ciudadano hacia la de usuario, un cambio estructural que debilita el tejido democratico
al sustituir la deliberacién racional por la reaccion emotiva instantanea, desafiando asi la

autonomia de los sujetos sobre sus propias elecciones y su memoria historica.

Cddigo Cultores
Valores

La configuracion de los valores en la sociedad contemporanea no debe
entenderse como la adhesion pasiva a un catalogo de virtudes inmutables; constituye,
por el contrario, un proceso dinamico de deliberacion ética donde los sujetos negocian
sus convicciones frente a las demandas de un entorno en crisis. La investigacion actual
en ética aplicada sugiere que la dimension axioldgica funciona como una brujula
pragmatica que orienta la toma de decisiones profesionales y ciudadanas, trascendiendo
el discurso moralista para instalarse en la accion concreta. Mendiola y Espiritu (2025)
argumentan que la responsabilidad social y el compromiso ético no son meros accesorios
curriculares, son competencias fundamentales que permiten reconstruir el tejido social,

validando una praxis donde el bien comun prevalece sobre el interés particular.

En este contexto de transformacion, se observa un desplazamiento desde los
valores competitivos del mercado hacia una ética del cuidado y la interdependencia, la
cual reconoce la vulnerabilidad compartida como condicion humana esencial. Al analizar
las nuevas subjetividades politicas en América Latina, se evidencia que la solidaridad y
el respeto a la diversidad han dejado de ser ideales abstractos para convertirse en

imperativos de supervivencia colectiva. Castafieda y Gutiérrez (2022) destacan que esta
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reconfiguracion moral es vital para enfrentar las desigualdades estructurales,
proponiendo una “"afectividad politica” que vincula la empatia con la justicia social,

desafiando asi las légicas de indiferencia que suelen caracterizar a la modernidad tardia.

Transmitiendo las tradiciones propias

La perpetuacion del legado cultural exige una pedagogia de la proximidad, en la
cual la oralidad funciona como el vehiculo primordial para la circulacién de los afectos y
los cédigos éticos de la comunidad. Investigaciones educativas recientes sefialan que
este proceso formativo no ocurre en el vacio, se enmarca en una "ecologia de saberes”
donde los ancianos y las mayoras actian como bibliotecas vivas que transfieren no solo
técnicas o relatos, también formas de sentir y habitar el territorio. Duque (2024)
argumenta que esta praxis educativa "otra" desafia la logica enciclopédica de la
escolarizacion formal, pues valida la experiencia vivencial como fuente legitima de
conocimiento, asegurando que las nuevas generaciones comprendan su historia no
como un dato de archivo, mas bien como una herramienta para la defensa de su
dignidad.

Por otra parte, la vitalidad de estas tradiciones depende de su capacidad para ser
resignificadas por los jovenes en el contexto de la contemporaneidad. Asumir la herencia
propia no implica una repeticion automata del pasado; requiere un ejercicio de "disefio
ontolégico" donde la comunidad decide qué aspectos de su memoria desea conservar y
cudles debe transformar para garantizar su supervivencia futura. Rivera (2023) postula
gue esta autonomia en la gestion de lo simbdlico constituye un acto politico de
resistencia, permitiendo que los pueblos mantengan su rumbo propio en medio de la
tormenta homogeneizadora de la globalizacion, convirtiendo la tradicion en un recurso

dinamico para imaginar otros mundos posibles.

Redescubrir la cultura del lugar

El retorno de la mirada hacia el entorno inmediato, entendido como el
redescubrimiento de la cultura local, constituye una ruptura epistemologica frente a las
narrativas homogeneizantes de la globalizacion. Este proceso no implica una regresion

nostalgica hacia un pasado idealizado; conlleva, por el contrario, un ejercicio de "re-
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territorializacién" consciente, donde la comunidad se apropia nuevamente de su espacio
geografico y simbolico para dotarlo de significados actuales. La geografia critica
latinoamericana sostiene que habitar el lugar exige trascender la nocién de la tierra como
recurso inerte, reconociéndola como un tejido vivo de relaciones afectivas y politicas que
define la ontologia de los sujetos, permitiéndoles resistir ante la deslocalizacion que

imponen los flujos del capital transnacional. (Balcazar, 2021).

CULTOR1:

Cada docente tiene un mundo un tanto diferente de acuerdo a su historia, a sus
ensefianzas y a su formacion. Y los docentes por lo general transmiten lo que ellos
han aprendido no solo en la academia, sino también los valores, la ensefianza de
su propia cultura del lugar donde ellos vienen. Y de esta manera, ellos al ensefar
a sus alumnos, pues también les ensefian lo que ellos son, la esencia de su
persona. Porque no podemos desligar la persona de su entorno, de su lugar de
origen, de sus propias tradiciones. Y ellos van transmitiendo eso. De tal manera
gue si un docente, por ejemplo, es muy religioso, pues le va a transmitir a sus
discipulos esa parte religiosa. Si un docente es muy estudioso, pues le va a
transmitir eso. Y ellos van influyendo y cambiando asi la misma cultura del lugar,
incluso muchas veces ayudandola a redescubrir o ayudandola a interpretar y mirar
de otra manera, o incluso tratandola de transformar.

En esta dindmica de valoracion, los saberes situados y las practicas cotidianas,
anteriormente marginalizados por la hegemonia del conocimiento técnico occidental,
emergen como herramientas estratégicas para la sostenibilidad de la vida. Al validar la
"inteligencia territorial" acumulada durante generaciones, se habilita un dialogo fértil entre
la tradicion y las necesidades contemporaneas, generando soluciones enddgenas a
problemas complejos como la crisis climatica o la fragmentacién social. Fusar (2021)
argumenta que esta autonomia cultural capacita a los pueblos para trazar sus propios
horizontes de futuro, consolidando una identidad robusta que no depende de

validaciones externas, fortalece la cohesion interna mediante la celebracion de lo propio.

Ejemplo que ejerce el docente

La praxis pedagdgica no se agota en la transmision de saberes técnicos, se
fundamenta esencialmente en la coherencia ética del educador, quien actiia como un
referente conductual permanente para sus estudiantes. La investigacién actual sobre

etica profesional subraya que el alumnado fiscaliza constantemente la integridad del
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docente, validando su autoridad no por su jerarquia administrativa, mas bien por la
congruencia tangible entre su discurso y sus acciones cotidianas. Sotelo y Espiritu (2025)
sostienen que este modelaje de valores constituye el nucleo de la responsabilidad social
en la educacion, pues el estudiante interioriza principios como la honestidad y el
compromiso al observar como su profesor gestiona el poder, la evaluacion y el

conocimiento dentro del aula.

De igual manera, la gestion emocional que despliega el maestro constituye una
leccion tcita de convivencia que impacta profundamente la arquitectura social del grupo.
Al enfrentar el conflicto, el error o la diversidad con empatia y justicia, el docente no solo
resuelve una coyuntura inmediata; esta instaurando una graméatica de las relaciones
humanas que los estudiantes tienden a replicar. Sanmartin y Tapia (2023) indican que el
clima afectivo generado por el profesor determina la disposicién al aprendizaje y la
construccion de ciudadania, demostrando que el ejemplo personal y la calidez en el trato

poseen una potencia didactica superior a cualquier contenido tedérico sobre civismo.

Desculturizacién

El fendbmeno de la desculturizacion opera como un mecanismo de violencia
simbolica mediante el cual se induce a una colectividad a invalidar sus propios esquemas
de interpretacion del mundo, asumiéndolos como anacrénicos o inferiores frente a una
modernidad hegemonica. Este proceso trasciende la mera pérdida de costumbres
folcléricas; constituye un desmantelamiento de la "matriz ontolégica" que vincula al sujeto
con su territorio y su linaje, arrojandolo a un estado de orfandad epistémica. Walsh (2017)
argumenta que esta supresion sistematica de los saberes ancestrales obedece a la
“colonialidad del ser", una estructura de dominacion que perpetla la jerarquia social al
convencer a los pueblos subalternos de que su Unica posibilidad de progreso reside en

la imitacion de patrones existenciales foraneos.

CULTOR?2:

Quizas uno de las principales funciones que ejerce un docente es el ejemplo. Y
cada docente debe tratar de meter al estudiante en ese conocimiento mas amplio,
en decir, no se quede solamente con su caracteristica cultural de aca, que es
importante y que no se demerita para nada, pero que es necesario que también
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conozca que a través del conocimiento pues se puede generar, no digamos otra
cultura, pero si se puede generar unas oportunidades de mejora a nivel personal,
social y cultural. Porque a veces se ve que el proceso, no digamos que, de
culturizacion, sino mas bien de desculturizacién, se ve que se esta desenfocando
a esos prototipos que dan como en television de que yo quiero es tener plata, yo
guiero es manejar dinero, yo quiero es tomar, andar por las calles en las motos.
Entonces, ¢qué se ve? Que el docente viene a transformar eso, es decir, la
desculturizaciéon que tenia del ser campesino, a continuar por un camino de
avance personal, el docente debe ser como el eje que no permite que ni se vaya
hacia un lado, pero que tampoco se quede en su propia cultura sin avanzar.

Como consecuencia, este vaciamiento de sentido fragmenta el tejido social,
dejando a las comunidades desprovistas de las herramientas de cohesion y ayuda mutua
que histéricamente garantizaban su resiliencia. Al erosionarse el vinculo sagrado con el
entorno y la memoria colectiva, los individuos quedan expuestos a una integracion
marginal en el mercado global, donde la identidad se reduce a la capacidad de consumo.
Poli (2021) advierte que dicha homogeneizacion cultural resulta funcional a los modelos
extractivistas, pues una poblacién que olvida su interdependencia con la tierra ofrece
menor resistencia ante el despojo de sus recursos naturales, evidenciando que la
defensa de la cultura propia representa, ante todo, una estrategia politica de

supervivencia territorial.

Cddigo Docentes
Rol del educador

La reconfiguracion del rol docente en la era contemporanea exige abandonar la
figura del instructor enciclopédico para asumir la de un mediador epistémico, capaz de
gestionar la incertidumbre y el exceso informativo que satura el entorno del estudiante.
El educador actual no se valida por la posesion exclusiva del saber, lo hace por su
competencia para disefiar "arquitecturas de aprendizaje” que permitan al alumno
transformar datos dispersos en conocimiento critico y situado. Mazo (2021) asegura que
esta transicion requiere una docencia emancipada de la obsesion burocrética por el
cumplimiento de contenidos, priorizando en su lugar el desarrollo de habilidades
cognitivas complejas que faculten al sujeto para interrogar la realidad, superando asi la

pasividad receptiva tradicional.
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DOCENTES:

Los docentes influimos en las creencias socioculturales de la region, a través de
nuestro rol como educadores. Somos modelos a seguir, en los conocimientos que
transmitimos y en la forma como los transmitimos.

Adicionalmente, la funcion del maestro posee una dimension ética y politica
insoslayable, pues el aula opera como el primer espacio publico donde se negocian las
reglas de la convivencia y el reconocimiento del otro. Al gestionar las interacciones
diarias, el docente modela formas de ciudadania y resolucion de conflictos que impactan
directamente en la arquitectura moral de sus estudiantes, mucho mas alla de la leccién
académica. Bustamante y Taboada (2022) destacan que la practica pedagodgica
constituye una intervencion moral constante; por tanto, la calidad educativa depende
intrinsecamente de la capacidad del profesor para construir un clima de justicia y cuidado
gue legitime a cada estudiante como un interlocutor valido, contrarrestando las violencias

estructurales del entorno social.

Agente socializador

Entendido como el arquitecto invisible de la subjetividad, el agente socializador no
se limita a transferir cddigos de conducta; opera como un mediador hermenéutico que
permite al individuo descifrar y habitar la estructura social. Las instituciones clasicas,
principalmente la familia y la escuela, funcionan como los primeros laboratorios donde
se modela la gramatica emocional y ética del sujeto, estableciendo los cimientos de su
identidad. Henao y Salazar (2021) mencionan que esta interaccién no es unidireccional,
implica una negociacion constante en la cual el ser humano interioriza las expectativas
externas para luego reconfigurarlas, demostrando que la socializacion es un proceso
dialéctico que habilita la autonomia y la capacidad de agencia dentro de un marco cultural

compartido.

En el contexto actual, la hegemonia de estos mediadores tradicionales enfrenta el
desafio de los entornos digitales, los cuales han emergido como poderosos vectores de
influencia que reordenan las jerarquias de autoridad y pertenencia. Se observa que las
redes sociales y las comunidades virtuales acttan ahora como referentes primarios para

las nuevas generaciones, imponiendo ritmos y valores que a menudo entran en tension
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con los legados presenciales. Alvarez y colaboradores (2024) advierten que esta
dispersion de las fuentes de sentido obliga a repensar las dinamicas de integracion
social, pues el sujeto contemporaneo debe integrar narrativas fragmentadas para
construir una ciudadania coherente en medio de la saturacion informativa y la liquidez de

los vinculos.

Tradiciones y creencias

Las tradiciones y creencias no deben interpretarse como remanentes estaticos de
un pasado inerte; constituyen, esencialmente, el sistema inmunol6gico simbdlico de una
comunidad, el cual le permite procesar las incertidumbres del presente. La antropologia
contempordnea sugiere que estos repertorios culturales operan bajo una légica de
"sedimentacion”, donde las practicas ancestrales no desaparecen, se reconfiguran y
superponen para responder a las necesidades politicas y afectivas actuales. Ortega y
Echavarria (2025) argumentan que la identidad se teje precisamente en esa tension
dialéctica, donde el sujeto selecciona del archivo histérico aquellos rituales y narrativas
gue le otorgan sentido de pertenencia, demostrando que la tradicidn es una construccion
activa y contemporanea, alejada de cualquier esencialismo purista que pretenda

congelarla en el tiempo.

Por su parte, el universo de las creencias en el contexto latinoamericano se
manifiesta a través de una "religiosidad vivida" que desborda los dogmas institucionales
para instalarse en la pragmatica de lo cotidiano. Este fendmeno se caracteriza por una
ductilidad asombrosa, permitiendo que las cosmovisiones indigenas, afrodescendientes
y catélicas converjan en practicas de sanacién y proteccion que resultan eficaces para la
gestion de la vulnerabilidad social. Teixeira (2024) destaca que esta espiritualidad hibrida
funciona como una tecnologia de resistencia, pues habilita canales de comunicacion con
lo sagrado que no requieren la intermediacion clerical, empoderando a los creyentes para
reencantar su mundo y reconstruir el tejido comunitario frente a la fragmentacion secular

de la modernidad.
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Experiencia en el trabajo pedagogico

La trayectoria en el ejercicio docente no debe confundirse con la simple
acumulacion cronologica de afios en el aula; corresponde, mas bien, a la sedimentacion
de un saber practico que se refina mediante la reflexion constante sobre el hacer. Fruttero
(2022) sostiene que la ensefanza constituye un "oficio” en el cual la experiencia se
convierte en una herramienta de intervencién situacional, permitiendo al educador
decodificar las sefales sutiles del entorno escolar y adaptar su repertorio a la
singularidad de cada grupo. Desde esta vision, el experto no es quien aplica
mecanicamente recetas estandarizadas, es quien posee la capacidad artesanal de
construir respuestas pedagogicas inéditas ante lo imprevisible del acto educativo,

transformando las vivencias cotidianas en capital profesional.

DOCENTEA4:

Yo considero que nosotros, como docentes, influimos en las creencias
socioculturales de Boyaca porque somos agentes socializadores. Desde el aula
transmitimos valores y conectamos a los estudiantes con las tradiciones y
creencias de nuestro contexto. Aqui, donde hay tanta diversidad de practicas
agricolas, ganaderas y de pesca, uno puede llevar todas esas experiencias al
trabajo pedagdgico y usarlas para que los estudiantes entiendan su entorno y
construyan su forma de pensar y actuar. Incluso con las TIC, que hoy en dia
influyen bastante, podemos seguir fortaleciendo lo nuestro, porque todo lo que
hacemos en clase termina aportando a la identidad cultural de los jévenes.

También creo que influimos a través de todas las actividades culturales y
pedagdgicas que se desarrollan en la escuela. Las presentaciones de danza, la
musica carranguera, la masica campesina, las celebraciones como el Dia de la
Boyacensidad, todo eso les va dejando a los estudiantes un amor por lo propio.
Ademas, los relatos de los abuelos, los mitos y las leyendas del contexto
enriguecen muchisimo el pensamiento sociocultural de los nifios. En cada area
biologia, sociales, inglés uno trata de relacionar los temas con las vivencias de la
vereda, y esa conexion hace que los estudiantes valoren mas sus costumbres. Y
también influimos cuando motivamos a los jévenes a mirar mas alla, a estudiar, a
conocer otras ciudades y universidades. Yo siento que cuando llegan docentes de
otros lugares, o cuando los estudiantes salen a formarse, ellos adquieren nuevas
ideas sin perder sus raices boyacenses. Esa mezcla les permite regresar con otros
proyectos, con una visibn mas amplia del mundo, pero siempre fortaleciendo su
identidad y aportando a su comunidad. Por eso pienso que nuestra labor docente
es fundamental para mantener vivas las creencias socioculturales de Boyacay, al
mismo tiempo, abrirles caminos a nuestros estudiantes.
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Complementariamente, la validacion de esta experticia empirica resulta crucial en
un escenario contemporaneo dominado por la tecnocracia, la cual intenta a menudo
reducir la labor del maestro a la ejecucion de protocolos disefiados por agentes externos.
Mejia (2022) argumenta que reivindicar el saber producido desde la experiencia docente
es un acto de resistencia epistemoldgica, pues en la practica diaria se generan
conocimientos situados que interrogan y enriquecen la teoria académica oficial. Asi, la
vivencia pedagdgica adquiere un estatus politico: deja de ser una anécdota biografica
para consolidarse como el fundamento necesario para una innovacién curricular que

responda verdaderamente a las realidades complejas y desiguales de América Latina.

Influencia de las TIC en la cultura de los jévenes

La inmersion de las juventudes en el ecosistema digital ha transfigurado
radicalmente sus procesos de subjetivacion, desplazando los ejes tradicionales de la
identidad hacia una "presencia conectada” que reordena las nociones de intimidad y
pertenencia. Al analizar este fendmeno, se observa que las Tecnologias de la
Informacion y la Comunicacion (TIC) no operan simplemente como herramientas de
entretenimiento; funcionan como territorios existenciales donde se negocian los afectos
y se valida el estatus social mediante la gestion de la visibilidad. Morduchowicz (2022)
plantea que esta dinamica ha consolidado una "cultura de la pantalla" en la cual el ser
joven implica habitar un flujo constante de informacion, donde la distincion entre el mundo
online y offline se desdibuja para dar paso a una experiencia hibrida que define sus

modos de estar en el mundo.

Adicionalmente, esta mediacién tecnoldgica ha democratizado las capacidades de
produccion simbdlica, transformando a los jovenes de receptores pasivos en
"prosumidores" con agencialidad politica y cultural. Las plataformas digitales habilitan
nuevas gramaticas de movilizacion y resistencia, permitiendo que colectivos juveniles
articulen demandas locales con narrativas globales sin depender de la intermediacion de
los medios masivos tradicionales. Por ello, Florez y colaboradores (2024) destacan que
este ciberactivismo fortalece la competencia civica y la socializacion politica, pues las

redes sociales se convierten en el agora primordial donde se debate lo publico y se
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construyen comunidades de sentido en torno a intereses compartidos, desafiando las

estructuras jerarquicas.

Cdbdigo Parroco
Contacto cultural coherente y arraigado

Establecer un vinculo cultural que sea a la vez coherente y respetuoso de las
raices implica trascender la simple tolerancia folclérica para situarse en el terreno de la
“interculturalidad critica". Esta postura no busca la disolucion de las diferencias en una
amalgama homogeneizadora, persigue un dialogo simétrico donde cada grupo participa
desde la seguridad de su propia identidad. Basail (2022) sostiene que este tipo de
contacto solo es genuino cuando se reconocen y desmantelan las asimetrias de poder
historicas, permitiendo que las interacciones se den entre sujetos politicos plenos y no

entre categorias, validando asi la otredad sin renunciar a la esencia propia.

Por su parte, la cualidad del arraigo actia como el anclaje ético y territorial que
impide la alienacion ante los flujos globales despersonalizados. Sentirse parte de un
lugar no constituye un encierro localista; funciona, al contrario, como la plataforma
necesaria para proyectarse al mundo con autonomia y dignidad. Rivera (2023) plantea
gue la defensa del territorio y de las practicas comunales representa una forma de "re-
existencia”, en la cual el contacto con lo externo se filtra a través de una matriz de valores
propios que prioriza la vida y la interdependencia, asegurando que la apertura cultural

nutra la comunidad local en lugar de fragmentarla.

Evolucién de las mentes (nifios y jévenes)

La configuracion de la arquitectura cerebral durante la infancia y la adolescencia
se define por una plasticidad exuberante, cualidad que permite a las estructuras mentales
reconfigurarse de manera continua en respuesta a los estimulos del entorno. La
neurociencia cognitiva contemporanea postula que este desarrollo no obedece
Unicamente a un programa genético predeterminado; depende, en gran medida, de la
interaccidon social y la rigueza de las experiencias vividas. Gomez y Sanz (2022)

sostienen que el cerebro es un 6rgano fundamentalmente social que se "esculpe" a
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través del contacto con otros, lo que implica que la calidad de los vinculos afectivos y el
contexto cultural actian como detonantes indispensables para el despliegue de las
funciones ejecutivas superiores, superando asi la vision reduccionista que centraba la

inteligencia solo en lo biolégico.
SACERDOTES:

Es muy facil esta pregunta, porque el Gnico contacto cultural coherente, arraigado,
de dia en dia, es con el docente, con el profesor. Y ahi nace totalmente toda la
evolucién en las mentes de los nifios, de los jévenes, porque por encima de todo,
manifiestan una autoridad, y eso se va quedando impregnado en la mente, en el
corazon de los jovenes. El maestro es una persona muy grande, muy especial
para los nifios, para los jovenes que estan recibiendo su educacion. Se podria
decir entonces casi que para muchos jovenes el docente es como el puente entre
la zona externa de nuestro campo, y el campo en el que viven inmersos muchos
de nuestros nifios. Pues practicamente, el maestro es la presencia de lo externo,
es su idolo para el nifio, para el joven, pero como dijimos, los medios han hecho
cambiar mucho a las generaciones futuras, sobre todo con las redes sociales.

Paralelamente, la evolucion de la psique juvenil en el escenario actual enfrenta el
reto de integrar la aceleracion digital con los ritmos naturales de la maduracion
emocional. Aunque la exposicion a mudltiples flujos de informacién puede potenciar
ciertas habilidades de procesamiento rapido, Palermo (2021) advierte que el desarrollo
de competencias profundas como la empatia, la introspeccion y la autorregulacion
requiere tiempos pausados que la inmediatez tecnolégica suele sacrificar. En
consecuencia, una evolucion mental saludable en estas etapas criticas exige un
acompafiamiento pedagoégico que armonice el estimulo intelectual con la educacién de
los afectos, asegurando que la sofisticacion cognitiva no avance en detrimento de la

estabilidad emocional y la capacidad para establecer relaciones humanas significativas.

Cdbdigo Cultores
Valores heredados

La transmisién intergeneracional de principios éticos no debe concebirse como
una imposicién vertical de dogmas, corresponde mas bien a la entrega de un "acervo

axiolégico" que dota de sentido a la existencia individual y colectiva. Al interior del nucleo
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familiar, estos valores heredados funcionan como mapas de navegaciéon emocional; el
sujeto los recibe y, posteriormente, los matiza a través de su propia experiencia vital.
Henao y Salazar (2021) postula que las practicas de crianza actian como el vehiculo
primordial de este legado, donde el afecto y el ejemplo cotidiano instauran una "ética del
cuidado" que precede a cualquier instruccion formal, consolidando asi la estructura moral

primaria sobre la cual se edificara la ciudadania futura.

En un entorno caracterizado por la incertidumbre y la liquidez de los vinculos, este
capital moral recibido de los antepasados emerge como un recurso de resistencia y
estabilidad psicoldgica. Lejos de ser una carga obsoleta, la fidelidad a ciertos valores
ancestrales, como la solidaridad o la honestidad, permite a las personas mantener la
coherencia interna frente a las presiones deshumanizantes del mercado. Pacheco (2024)
argumenta que la recuperacion de esta ética humanista resulta indispensable para
reconstruir el tejido social, pues ofrece criterios de discernimiento robustos que facultan
al individuo para actuar con autonomia y responsabilidad, validando la sabiduria
acumulada por su comunidad como una respuesta vigente a los dilemas

contemporaneos.

Conservar nuestras tradiciones

La salvaguarda del patrimonio cultural inmaterial no implica un ejercicio de
congelamiento histérico o una reverencia museistica hacia el pasado; constituye,
fundamentalmente, una estrategia de "reexistencia"” politica en el presente. Osorio (2022)
advierte que la tradiciébn no opera como un bloque monolitico o puro, se comporta como
un tejido abigarrado y mévil que las comunidades actualizan constantemente para
disputar sentidos de vida frente a la hegemonia del mercado. Conservar, bajo esta Optica,
significa activar la memoria ancestral como un recurso epistemoldgico critico, el cual
permite a los colectivos imaginar futuros alternativos que no sucumban ante la logica

depredadora de la modernidad colonial, validando asi saberes.

CULTOR1:

A mi juicio, es muy importante fortalecer los valores culturales boyacenses dentro
de la ensefianza porque han sido los docentes quienes histéricamente han
transmitido lo mejor de nuestra tierra. En Boyaca la mayoria de maestros son
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boyacenses y ellos han heredado valores como la solidaridad, el saludo, el respeto
a los mayores, la berraguera para hacer las cosas y el trabajo comunitario. En la
ruralidad, en esa “Boyaca profunda”, los maestros han llevado a la comunidad a
vivir estos valores, participando en la construccion de escuelas, en mandatos
(actividades de trabajo colaborativo) y en obras sociales. Ademas, han sido los
encargados de conservar nuestras tradiciones, el espafiol propio de la regién y el
sentido de las fiestas patrias, no para quedarnos en el atraso, sino para reconocer
gue estos valores son un motor que construye comunidad y personas.

También considero fundamental que este fortalecimiento cultural se haga desde
la escuela, la Iglesia y, sobre todo, desde la familia, que es la primera educadora.
El docente debe transmitir lo que ha recibido y ensefiar a valorar ese legado, pero
si la familia no acompafia el proceso, se hace mucho mas dificil trabajar estos
valores cuando los estudiantes ya vienen con costumbres muy arraigadas. Por
eso creo que todo debe comenzar en casa y continuar en la escuela, para que las
futuras generaciones sigan tomando este ejemplo y mantengan viva la riqueza
cultural de nuestra tierra boyacense.

Asimismo, la gestibn de este legado demanda transitar desde una vision
estatalista hacia una gobernanza comunitaria, donde los portadores de la tradicion
asuman el control directo sobre sus bienes simbdlicos. Crispin (2022) sefala que la
cultura no debe reducirse a un espectaculo para el consumo turistico; debe entenderse
como un derecho ciudadano sustancial que garantiza la dignidad y la cohesion del grupo.
Al proteger sus rituales, lenguas y técnicas, los pueblos no solo defienden una estética
particular, estan reivindicando su autonomia para decidir su propio desarrollo,
transformando la conservacion en un acto de soberania que fortalece el tejido

democrético ante la fragmentacion y el olvido.

Humildad propia del campesino

La humildad que caracteriza al sujeto campesino no debe confundirse con
sumision o falta de caracter; se trata, en realidad, de una postura ontolégica derivada de
su estrecha relacion con los ciclos vitales y la tierra. Al reconocerse como parte de un
sistema natural que no controla, el campesino desarrolla una "ética del cuidado” y una
percepcion de finitud que contrasta con la arrogancia antropocéntrica de la modernidad
urbana. Al respecto, Giraldo y Toro (2022) plantea que esta sensibilidad ambiental
configura una forma de habitar el mundo donde la escucha y la observacion paciente

prevalecen sobre la imposicion técnica, generando una sabiduria practica que valida la
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interdependencia entre lo humano y lo no humano como condicién esencial para la

sostenibilidad de la vida.

En el plano de las relaciones sociales, esta virtud se manifiesta como una
disposicion a la acogida y la transparencia en el trato, elementos que fortalecen el tejido
comunitario frente a la desconfianza generalizada de las sociedades de mercado. Lejos
de ser una debilidad, la sencillez en el actuar y en el hablar constituye una estrategia de
resistencia cultural que reivindica la dignidad de lo esencial por encima de la acumulacién
material o el estatus artificial. Cuaical y Gil (2022) replica que la identidad campesina,
anclada en esta humildad profunda, opera como un reservorio moral para la nacion, pues
preserva valores de solidaridad y reciprocidad que resultan indispensables para imaginar
horizontes de convivencia mas justos y equitativos en medio de la crisis civilizatoria

actual.

Mantener vivos los valores culturales boyacenses

La preservacion de los valores culturales en el territorio boyacense no debe
entenderse como un repliegue nostélgico hacia formas de vida pretéritas, corresponde
mas bien a una afirmacion politica de la "campesinidad" como un modelo ético vigente y
necesario. Guedes y colaboradores (2024) sostienen que la persistencia de este ethos
rural constituye un acto de resistencia frente a la I6gica deshumanizante del capital, pues
en la practica cotidiana del cultivo y la vecindad se reproducen principios de solidaridad
y respeto por los ciclos naturales que desafian el individualismo urbano. Mantener vivo
este legado implica, por tanto, validar la racionalidad econdémica y social del minifundio,
reconociendo que alli reside una sabiduria biocultural capaz de ofrecer respuestas

sostenibles a las crisis ambientales y morales de la contemporaneidad.

CULTORZ:

A mi juicio, es fundamental fortalecer los valores culturales boyacenses dentro de
la ensefianza porque estos valores rurales tienen un peso enorme. En nuestra
cultura se aprende desde pequefio a respetar, a saludar, a valorar el trabajo y a
entender que las cosas cuestan y hay que lucharlas, y eso me parece sumamente
importante. En algunos contextos urbanos muchos estudiantes creen que todo
llega facil, como por arte de magia, y por eso considero necesario ensefiar ese
sentido del esfuerzo y esa humildad tan propia del campesino. Ademas, los nifios
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reflejan mucho estos valores en la forma como admiran a sus profesores o a sus
padres cuando ven que han salido adelante; ese ejemplo se convierte en una
manera muy bonita de valorar el campo.

También veo que los valores se afianzan desde la parte religiosa, porque Aquitania
y Suse son sectores muy devotos y en cada misa o celebracion se recalca la
humildad, el respeto y otras virtudes esenciales. La gente copia mucho lo que ve
en lo religioso, a veces incluso mas que en lo educativo, y por eso creo que es
indispensable fortalecer estos valores desde ambos entes. Tanto la escuela como
la vida religiosa ayudan a mantener vivos los valores culturales boyacenses, que
son una base muy importante para formar personas con sentido de pertenencia,
respeto y agradecimiento por sus raices

Por otra parte, la vitalidad de esta herencia depende de una transmision
intergeneracional que logre resignificar los simbolos tradicionales para los jovenes,
evitando que estos se reduzcan a mercancias folcloricas despojadas de contenido.
Cuaical y Gil (2022) dicen que la identidad se fortalece cuando el sujeto logra establecer
un vinculo afectivo y juridico con su "lugar”, entendiendo que la ruana, la musica y la
oralidad no son meros adornos, funcionan como dispositivos de memoria que narran la
lucha historica de una comunidad por su dignidad. Asi, salvaguardar la cultura boyacense
exige una pedagogia del arraigo que empodere a las nuevas generaciones para habitar
su territorio con orgullo, integrando los saberes ancestrales con los desafios del mundo

globalizado sin perder su esencia.

Cddigo Docentes
Influencia de los diferentes fendmenos culturales

La incidencia de los fendbmenos culturales en la estructura social contemporanea
desborda la simple adopcion de estéticas 0 modas pasajeras; constituye una reingenieria
profunda de las subjetividades y las formas de habitar el territorio. Al interactuar con flujos
globales, las comunidades locales no experimentan una pérdida automatica de identidad,
atraviesan un proceso de negociacién constante donde lo propio y lo foraneo se
entrelazan. Walsh (2017) menciona que estas dindmicas actian como campos de batalla
epistémicos, en los cuales las l6gicas hegemdnicas intentan desplazar los saberes
situados, obligando a los pueblos a generar estrategias de "reexistencia" que validen su

propia cosmovision frente a la presion homogeneizadora de la modernidad occidental.
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Por otro lado, la irrupcién de la cultura digital se ha consolidado como el vector de
influencia mas disruptivo, alterando radicalmente los ritmos de la vida publica y la gestion
de los afectos. La inmediatez y la hiperconexion modifican los patrones de consumo,
ademas transforman la manera en que se articula la participacion politica y la cohesion
grupal. Cano (2021) analiza como estos nuevos "paisajes" permiten la emergencia de
emociones colectivas inéditas, las cuales desafian el orden institucional tradicional al
crear redes de solidaridad que escapan al control de los aparatos estatales, demostrando

gue la cultura opera como un organismo vivo en permanente mutacion y disputa.

Valor de la historiay las tradiciones

La valoracion de la historia no debe limitarse a la contemplacion pasiva de
efemérides; constituye, esencialmente, el ejercicio critico de reconocer las "capas
geoldgicas" que sostienen nuestra realidad actual. Al indagar en el pasado, no se busca
refugio en la nostalgia, se persigue comprender las estructuras de larga duracién que
configuran las desigualdades y las potencias del presente. Osorio (2022) plantea que la
memoria histérica opera como una fuerza activa, una presencia que impide el olvido
comodo y obliga a las sociedades a confrontar sus contradicciones irresueltas,
transformando el relato pretérito en una herramienta indispensable para la disputa

politica y la construccién de horizontes de justicia.

Por su parte, las tradiciones funcionan como tecnologias sociales de alta
complejidad que garantizan la cohesion del tejido comunitario frente a la atomizacién
moderna. Lejos de ser repeticiones mecanicas o folclore decorativo, estas practicas
encarnan una "ontologia relacional" donde el bienestar individual es inseparable del
colectivo y del entorno natural. Rivera (2023) argumenta que defender los usos y
costumbres tradicionales representa un acto de "disefio autbnomo", mediante el cual los
pueblos deciden soberanamente como quieren vivir, rechazando la imposicion de
modelos de desarrollo forAneos y validando sus propias formas de sentir y pensar como

alternativas viables y necesarias para el futuro de la humanidad.
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Comprender el entorno y valorar lo propio

La aprehension profunda del entorno trasciende la mera ubicacién geografica para
convertirse en un ejercicio de "alfabetizacion territorial", donde el sujeto aprende a leer
las tramas historicas y ecoldgicas que sostienen su existencia cotidiana. Rogério (2021)
propone que habitar un espacio implica reconocer las multiples dimensiones, politicas,
culturales y naturales, que lo configuran, entendiendo que el territorio no actia como un
escenario pasivo, opera como un agente activo que condiciona nuestras posibilidades
de ser y estar. Esta lectura situada permite superar la enajenacion moderna, facilitando
una conexién orgénica con los ciclos de la vida y las dindmicas locales que requieren
soluciones endogenas, construidas desde la realidad inmediata y no desde modelos

tedricos importados.

DOCENTES:

Porque en el mundo actual que vivimos, donde la tecnologia estd mas cercana a
nuestros estudiantes, estos se ven influenciados por diferentes fenémenos
culturales, es importante recordar la importancia de valorar nuestras raices, no
olvidar de dénde venimos y proteger nuestra identidad cultural del olvido y de su
posible desaparicion.

En concordancia con lo anterior, el acto de valorar lo propio emerge como una
estrategia de resistencia ontolégica y politica frente a la estandarizacion cultural
globalizante. Recuperar la estima por los saberes vernaculos, las estéticas regionales y
las préacticas comunitarias constituye un giro ético indispensable para la sostenibilidad de
la identidad. Balcazar (2021) argumenta que esta "afectividad ambiental” y cultural
restaura el vinculo roto entre el ser humano y su herencia, empoderando a las
comunidades para defender su patrimonio con dignidad. De este modo, la reivindicacion
de lo local deja de ser un repliegue nostalgico para transformarse en una plataforma
sélida desde la cual se dialoga con el mundo, priorizando la autonomia del pensamiento

y la riqueza de la diversidad propia.

Cdbdigo Parroco

Lariqueza de la propiaidentidad
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La valoraciéon de la identidad individual y colectiva constituye un activo
epistemoldgico fundamental, el cual trasciende la mera autoafirmacion psicologica para
situarse como una plataforma politica de enunciacion. Wade y Moreno (2021) destaca
que la riqueza de la identidad reside en su cardcter "interseccional”, donde las multiples
pertenencias, étnicas, de género y de clase, no se anulan entre si, convergen para dotar
al sujeto de una vision privilegiada y compleja de la realidad. Asumir esta pluralidad
interna permite desmantelar los esencialismos simplificadores, validando una
experiencia humana densa que se nutre de las diferencias para construir una ciudadania

critica y situada, capaz de interpretar el mundo desde una posicién Unica e irrepetible.

Del mismo modo, el reconocimiento de este acervo identitario opera como un
mecanismo de inmunidad simbdlica frente a las narrativas que intentan estandarizar las
formas de vida. Al comprender la propia trayectoria historica y cultural como un recurso
valioso, las comunidades logran lo que Walsh (2017) denomina "reexistencia”, es decir,
la capacidad de reinventar la vida en condiciones de dignidad partiendo de sus propias
matrices de sentido. Esta riqueza ontolégica faculta a los pueblos para dialogar con la
modernidad sin subordinarse a ella, demostrando que la fidelidad a los origenes es
compatible con la innovacion y que la verdadera universalidad se alcanza Unicamente

profundizando en la particularidad de lo que somos.

Lo heredado de (padres y abuelos)

El legado transferido por los progenitores y los abuelos trasciende la transmision
genética o patrimonial; se configura como un "archivo viviente" de afectos, narrativas y
posturas éticas que moldean la arquitectura interior del sujeto desde la infancia. Esta
herencia inmaterial opera mediante la cotidianidad, donde los gestos, los silencios y las
historias reiteradas en la intimidad del hogar instalan una gramatica emocional que define
como el individuo interpreta su realidad y se relaciona con los otros. Henao y Salazar
(2021) postula que estas practicas de crianza y convivencia intergeneracional no son
neutras, actian como el primer escenario de subjetivacion, en el cual se internalizan las
luchas y las esperanzas del linaje, dotando a la persona de un sentido de pertenencia

gue antecede a cualquier eleccién consciente.
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SACERDOTES:

Porque es nuestra rigueza, nuestra identidad, con lo cual nos expresamos aqui y
en todas partes, con lo que somos, con lo que aprendimos, con lo que heredamos,
primordialmente en nuestros hogares, con nuestros abuelos y nuestros padres.
Eso es lo que nos hace aparecer en otros medios regionales, sobre todo en la
ciudad. Siempre se insiste que no pierdan esa identidad cuando van a las
ciudades, porque es ridiculo. Aprender otras cosas u otras costumbres y no tener
en el corazén lo que somos, lo que aprendimos, nuestros valores, nuestros
principios.

Simultaneamente, recibir lo vivido por las generaciones anteriores implica
gestionar un cumulo de "sedimentaciones" culturales que otorgan profundidad histérica
a la experiencia presente. No se trata de una recepcion pasiva de mandatos antiguos;
corresponde a un proceso dindmico en el cual los descendientes seleccionan y
resignifican aquellos saberes ancestrales que les permiten navegar la incertidumbre
contemporanea. Arroyo y Echavarria (2025) indica que estas capas de memoria
acumulada funcionan como recursos estratégicos de identidad, pues al reconocerse
como el resultado de una trayectoria familiar y colectiva, el sujeto evita la fragilidad del
desarraigo, encontrando en la sabiduria de sus mayores las claves para resistir y

proyectarse con solidez ante las presiones del mundo actual.

Subcategoria: Manifestaciones

Las manifestaciones socioculturales operan como complejos dispositivos de
enunciacion publica que rompen la inercia de la cotidianidad, permitiendo a los sujetos
colectivos visibilizar sus demandas y reafirmar su existencia ante la mirada hegemonica.
Cano (2021) argumenta que estos actos performativos no deben interpretarse como
simples alteraciones del orden publico; constituyen, mas bien, "paisajes insumisos"
donde se disputan los sentidos de la realidad y se interroga al poder desde la ocupacion

fisica y simbolica del espacio comun.

En este escenario, la calle deja de ser un mero lugar de transito para convertirse
en un agora politica vibrante, donde las identidades subalternas encuentran un canal
para narrar su propia historia y desafiar las exclusiones sistémicas. Dentro de esta

perspectiva, las diversas manifestaciones culturales que forman parte de la identidad
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social que identifica a los actores educativos, quienes en ciertos casos sienten un
distanciamiento con su propio sentido identitario; de ahi, la importancia de las distintas

miradas conseguidas en el proceso de la recoleccién de la informacion.

A partir de estas manifestaciones, la esencia de la cultura Boyacense cobra
vigencia y da paso al rol fundamental que juegan los docentes desde la mediacién
pedagogica, mientras los cultores y el parroco son promotores del acervo cultura dentro
del ambito social. Sobre esta mirada, se visualiza la necesidad de redescubrir los
elementos culturales mediante una conexién de realidades entre la escuela y sus

comunidades.
Figura 3. Manifestaciones

Manifestaciones

Docentes Cultores

Transversalizar los saberes Valorar la cultura del entorno
(costumbres y tradiciones)
Izada de la bandera

La oralidad
Significado renovado
Historia oral
Contextualizar los planes de estudio y
Medicina tradicional el PEI
Musica y danzas Celebracion de fiestas patronales

Fortalecer las expresiones culturales

Parraco

Responsabilidad

Conocer la originalidad de nuestras
costumbres

Sabiduria

Nota: Elaboracion Propia, 2026

En el contexto especifico de América Latina, estas expresiones adquieren
frecuentemente un caracter profundamente territorial, entrelazando la defensa de los
recursos naturales con la reivindicacion de la dignidad comunitaria. Roulier y Katishi

(2022) destaca que la movilizacién social ha transitado hacia un "giro eco-territorial”, en
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el cual las comunidades campesinas e indigenas emplean la manifestacion no
Unicamente para exigir derechos laborales o civicos, también para instaurar lenguajes
de valoracion que protegen la vida frente a la l6gica extractivista. Asi, la protesta se
articula como una pedagogia ambiental y social que valida formas de habitar el mundo

basadas en la reciprocidad y el respeto por los bienes comunes.

Resulta significativo comprender la dimension afectiva y estética que atraviesa
estos fendmenos, pues en ellos circulan energias emocionales que cohesionan al grupo
mas alla del discurso racional o ideolégico. Trujillo y Hinestroza (2024) postula que las
manifestaciones funcionan como escenarios privilegiados para una "politica de las
sensibilidades"”, donde el cuerpo, el arte y la celebracion colectiva se transforman en
herramientas de lucha. Esta gestion compartida de las emociones permite a los
participantes tramitar el miedo y la incertidumbre, convirtiendo la vulnerabilidad individual
en una potencia de accién colectiva capaz de sostener la esperanza y la resistencia en

tiempos de crisis prolongada.

Cdbdigo Cultores
Valorar la cultura del entorno

La apreciacion genuina de la cultura circundante exige trascender la simple
contemplacion estética o folclérica para asumir una postura de "alfabetizacion territorial”,
en la cual el sujeto descifra las tramas simbdlicas que sostienen su realidad inmediata.
Balcazar (2021) plantea que el territorio no funciona como un contenedor inerte de
actividades humanas, opera mas bien como una construccion social dinamica donde se
entrelazan las relaciones de poder y los afectos. Desde esta perspectiva, valorar el
entorno implica reconocer que cada paisaje, edificacion o practica local encierra una
memoria histérica densa, la cual otorga sentido de pertenencia y cohesién a la

comunidad frente a la despersonalizacion de los espacios globales.

Por consiguiente, la recuperaciéon de la estima por lo propio se configura como
una estrategia politica y ética de "reexistencia”, capaz de frenar el despojo cultural que a
menudo acompafia a los modelos de desarrollo hegemonicos. Giraldo y Toro (2022)

argumenta que resulta indispensable cultivar una "afectividad ambiental" que reconecte
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emocionalmente a las personas con sus lugares de vida, pues solo se protege aquello
gue se ama y se comprende profundamente. Este vinculo sensible con la cultura local
permite validar los saberes vernaculos como respuestas legitimas a los desafios
contemporaneos, demostrando que la sostenibilidad del futuro depende de nuestra
capacidad para dialogar respetuosamente con la sabiduria acumulada en el presente de

nuestros territorios.

Izada de la bandera

La ceremonia de izar la bandera trasciende la simple rutina protocolaria escolar
para configurarse como un "ritual de institucionalizacién" mediante el cual el Estado hace
presencia fisica y simbolica en la vida cotidiana de los estudiantes. Desde la sociologia
de la educacion, se entiende que este acto no busca Unicamente rendir honores a un
emblema textil; opera fundamentalmente como un dispositivo de socializacion politica
que disciplina los cuerpos y estructura el tiempo colectivo. Arroyo y Echavarria (2025)
postulan que estas practicas performativas constituyen escenarios primarios de
subjetivacion, donde los jovenes interiorizan las narrativas de nacién y ciudadania a
través de la repeticion y la solemnidad, forjando un sentido de pertenencia que antecede

a la comprension racional de las leyes.

Asimismo, este espacio de congregacién actia como un termémetro de la
convivencia escolar, donde se negocian las jerarquias y se visibiliza la comunidad
educativa como un cuerpo unitario. Lejos de ser un evento estético, la izada de bandera
funciona como una herramienta pedagogica para la gestion de la paz y el reconocimiento
publico de los méritos, estableciendo los marcos éticos que regulan las relaciones entre
pares. Bustamante y Taboada (2022) destacan que estos rituales de encuentro son
esenciales para la construccion de una "justicia social" en la escuela, pues ofrecen la
oportunidad de validar identidades y reforzar el compromiso con el bien comun,
transformando el patio de recreo en un agora provisional donde se ensaya el ejercicio

democrético.
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Significado renovado

La construccion de un significado renovado sobre las practicas culturales vy
sociales no implica una ruptura con el pasado, constituye mas bien un ejercicio
hermenéutico de "reexistencia” donde lo ancestral dialoga con las urgencias de la
contemporaneidad. Walsh (2017) sostiene que este proceso de actualizacidbn semantica
permite a las comunidades despojar a sus tradiciones de una rigidez museistica,
transformandolas en herramientas vivas que interpelan las crisis actuales. Al resignificar
sus saberes, los sujetos no repiten mecanicamente lo antiguo; generan nuevas capas de
sentido que validan su identidad en un presente cambiante, demostrando que la memoria
es un organismo dinamico capaz de ofrecer respuestas inéditas ante la colonialidad del

poder y del saber.

CULTOR1:

A mijuicio, un docente puede proyectar nuestras costumbres y tradiciones cuando
no se dedica Unicamente a transmitir conocimientos, sino que valora
profundamente la cultura y el entorno donde trabaja. Cuando uno aprecia lo
propio, es mas facil rescatar, promover y darles un aire nuevo a las tradiciones sin
cambiarlas, sino resaltando su sentido real. Desde la academia, si el docente
observa alguna actividad de la comunidad, la comprende y se la presenta a los
estudiantes con su verdadero valor, ellos naturalmente la asumen y la reproducen.
Me parece muy bonito cuando en una izada de bandera o en cualquier acto
escolar un docente decide mostrar una danza o un elemento cultural propio de
Boyaca, y no simplemente traer musica o costumbres de otros lugares. Asi se
fortalecen nuestras raices. Hoy, con tanta transmutacion de valores y tanta
influencia del mundo de las comunicaciones, que a veces desdibuja la cultura
propia, es fundamental que el docente se empape de lo boyacense. Cuando un
maestro se convierte en un gestor cultural, no solo transmite lo que aprendi6 en
la academia, sino también lo que vivié en su nifiez, en su familia, en sus primeros
afos, y desde ahi puede hacer muchisimo.

Creo firmemente que el docente puede lograr que la cultura del lugar no se pierda,
sino que se eleve y se revitalice. No se trata de crear una cultura nueva, sino de
tomar lo que ya tenemos, reconocer su valor y darle un significado renovado. De
esa manera, desde la escuela y a través del ejemplo del maestro, las tradiciones
boyacenses pueden seguir vivas en las nuevas generaciones.

Por consiguiente, esta renovacion del sentido opera como una estrategia de
"disefio ontolégico" autbnomo, mediante la cual los colectivos deciden soberanamente
gué aspectos de su herencia desean potenciar para garantizar su bienestar futuro. Rivera

(2023) argumenta que dotar de nuevos significados a la vida comunal es un acto politico
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fundamental, pues habilita la creacion de mundos posibles que escapan a la logica
homogeneizadora de la globalizacion. En este escenario, la tradicion deja de ser un lastre
para convertirse en el sustrato fértil sobre el cual se proyectan innovaciones sociales y
tecnoldgicas propias, asegurando que el progreso no signifique la pérdida de la esencia,

implique mas bien su florecimiento en nuevos contextos.

Contextualizar los planes de estudio y el PEI

La articulacion de los planes de estudio con la realidad territorial no debe
entenderse como un ajuste técnico menor; constituye una exigencia epistemologica que
desafia la estandarizacion de los saberes. La contextualizacion curricular implica transitar
desde una logica de cobertura de contenidos hacia una "pedagogia situada", en la cual
los temas académicos se convierten en herramientas para analizar y resolver las
problematicas vivas del entorno. Mazo (2021) postula que el curriculo recobra su
pertinencia social Unicamente cuando el docente logra desmantelar la rigidez de los
programas oficiales para reconstruirlos a la luz de las necesidades cognitivas y culturales
de sus estudiantes, validando asi la experiencia local como fuente legitima de

conocimiento.

En concordancia con lo anterior, el Proyecto Educativo Institucional (PEI) debe
abandonar su condicién de documento administrativo estatico para operar como la carta
de navegacion politica y ética de la escuela. Esta herramienta de gestion cobra sentido
al armonizar las aspiraciones de la comunidad con las metas nacionales, garantizando
gue la formacion impartida responda a la identidad y vocacion del territorio. Mejia (2022)
indica que una verdadera autonomia escolar se manifiesta cuando el PEI y las mallas
curriculares dialogan fluidamente con el contexto, permitiendo que la institucion
educativa se consolide como un centro de investigacion y transformacion social, en lugar

de funcionar como una isla aislada de las dindmicas comunitarias.

Celebracion de fiestas patronales

La conmemoracion del santo patron trasciende la categoria de evento litirgico
para consolidarse como un dispositivo central de cohesion comunitaria, en el cual se

reactualizan los vinculos de reciprocidad y pertenencia al territorio. La antropologia de la
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religion contemporanea observa que estas festividades operan bajo una logica de
“"intercambio sagrado”, donde la inversion econdmica y emocional de los devotos busca
asegurar la proteccion divina y el bienestar colectivo. Texeira (2024) menciona que esta
praxis ritual constituye una forma de "ciudadania religiosa", pues a través de la
organizacién de la fiesta, mediante mayordomias o sistemas de cargos, los habitantes
legitiman su estatus social y su compromiso con la continuidad histérica del grupo,

generando una identidad robusta que resiste a la fragmentacién moderna.
CULTOR2:

Yo creo que la forma més directa en que un docente puede proyectar las costumbres y
tradiciones boyacenses es comenzando por contextualizar los planes de estudio y el
proyecto educativo institucional. Cuando realmente se tiene en cuenta el entorno, las
necesidades y las caracteristicas propias de cada comunidad, se da cuenta de que no se
trata solo de seguir estandares nacionales, sino de reconocer que no todos aprenden lo
mismo ni de la misma manera. En Boyaca, muchas de nuestras tradiciones nacen de
practicas familiares muy sencillas, como la sefial de la cruz, y alli se entiende que la
educacion empieza en casa y continGa en la escuela, donde el docente puede darles su
justo valor sin perder su sentido. También considero que, aunque en las instituciones
educativas no se pueda imponer una religion especifica, es imposible negar que la cultura
boyacense esta profundamente marcada por las celebraciones religiosas y las fiestas
patronales. A veces se ve mas organizada a la comunidad para una festividad religiosa
gue para actividades escolares, y eso habla de la fuerza que tiene esa tradicion. Por eso,
me parece clave que el docente reconozca esa realidad y la articule con el desarrollo
comunitario, porque esa union entre lo cultural, lo espiritual y lo educativo es parte de lo
gue somos.

Desde el aula, yo siento que el docente tiene la responsabilidad de fortalecer todas esas
expresiones culturales, sin olvidar las fiestas patrias, pero dandoles también su lugar a las
festividades religiosas y comunitarias que han marcado histéricamente a Boyaca. No se
trata de que impongan nada, sino de reconocer lo que nos identifica, lo que nos ha formado
desde nifios, y permitir que los estudiantes comprendan que esas tradiciones hacen parte
de su identidad. De esa manera, el docente no solo debe ensefiar contenidos, sino que
ayuda a preservar y proyectar la riqueza cultural boyacense hacia las nuevas
generaciones

Por otra parte, la gestion de estas celebraciones enfrenta hoy la tension dialéctica
entre la devocion tradicional y las dindmicas del consumo turistico o patrimonial. Al ser
declaradas bienes culturales, las fiestas corren el riesgo de espectacularizarse,
desplazando su sentido original de agradecimiento por una puesta en escena para
observadores externos. Granada y Ferro (2024) sugieren que la vitalidad de la fiesta
depende de que la comunidad mantenga la gobernanza sobre sus simbolos, asegurando

gue la modernizacion logistica no erosione la "eficacia simbdlica” del rito; de esta manera,
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la celebracién se mantiene como un espacio de resistencia donde se negocian los

valores locales frente a las presiones de la homogeneizacién global.

Fortalecer las expresiones culturales

El robustecimiento de las manifestaciones estéticas y simbdlicas de una
comunidad no debe limitarse a la inyeccion de recursos econdémicos o0 a la promocién
turistica; implica, fundamentalmente, garantizar las condiciones politicas para su
reproduccion auténoma. Crispin (2022) sostiene que la cultura funciona como el
escenario primordial donde se "restaura la ciudadania”, pues a través del arte y la
memoria los sujetos recuperan su voz publica y disputan las narrativas hegemonicas.
Bajo esta logica, fortalecer la cultura equivale a democratizar el poder de enunciacion,
permitiendo que los colectivos gestionen sus propios imaginarios sin tutelajes
burocréticos, validando sus formas de vida como derechos inalienables y no como

servicios de entretenimiento.

Asimismo, la vitalidad de estas expresiones en el siglo XXI depende de su
capacidad para dialogar con las nuevas tecnologias sin subordinarse a sus logicas de
estandarizacion. Garcia (2020) advierte que, en un entorno dominado por la gobernanza
algoritmica, las culturas locales corren el riesgo de volverse irrelevantes o de ser
"folclorizadas” si no generan estrategias de visibilidad propia. Por tanto, apoyar la
creacion cultural hoy exige fomentar una apropiacioén critica de lo digital, la cual habilite
a los creadores para utilizar las redes y plataformas como herramientas de expansion de
su identidad, asegurando que la diversidad de contenidos sobreviva frente a la

homogeneizacién del gusto que impone el mercado global de datos.

Cédigo Docentes
Transversalizar los saberes (costumbres y tradiciones)

Integrar las costumbres y tradiciones como ejes transversales del curriculo implica
una ruptura epistemoldgica con el modelo escolar clasico, el cual ha relegado
histéricamente los saberes locales al estatus de anécdota o folclore. La investigacion

educativa actual propone que transversalizar estos conocimientos exige reconocer su
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estatuto cognitivo y filosofico, permitiendo que las l6gicas comunitarias permeen areas
fundamentales como las ciencias o el lenguaje. Baquero y colaboradores (2020)
argumentan que este proceso debe trascender el reconocimiento retérico para operar en
la practica pedagdgica diaria, validando las metodologias indigenas y campesinas como
formas legitimas de construir realidad, lo cual dota al aprendizaje de una pertinencia

territorial que la educacion estandarizada suele ignorar.

DOCENTES:

Transversal izando los saberes que debemos construir con las costumbres y
tradiciones de nuestra region.

Simultdneamente, esta articulaciéon fomenta un "didlogo de saberes" horizontal
gue desmantela la jerarquia impuesta por la academia occidental sobre la sabiduria
popular. Al situar la tradicidon en el centro del debate formativo, se legitima la experiencia
acumulada por los mayores como una fuente de teoria viva, capaz de ofrecer soluciones
a problematicas contemporaneas. Mejia (2022) sostiene que este ejercicio de traduccion
intercultural constituye una "pedagogia desde los sures", la cual empodera a los sujetos
al demostrar que su herencia cultural no constituye un obstaculo para la modernidad,
representa, por el contrario, una matriz epistémica robusta desde la cual se puede

interrogar y transformar el mundo globalizado con autonomia y dignidad.

La oralidad

Concebir la oralidad implica distanciarse de la vision logocéntrica que la subordina
a la escritura para entenderla como una "matriz de pensamiento" autbnoma, la cual
articula el saber a través del cuerpo y la presencia compartida. Por su parte, Osorio
(2022) argumenta que la palabra hablada opera como un archivo vivo que no congela el
pasado, lo actualiza constantemente en el presente mediante la performance del
narrador, permitiendo que la historia circule con una carga afectiva y politica que el texto

escrito, en su rigidez, dificilmente logra capturar.

Asimismo, el ejercicio de la palabra oral se configura como el fundamento de la
ciudadania sustantiva, pues en el dialogo cara a cara es donde se teje la confianza y se

reconocen las diferencias de manera directa. Crispin (2022) sostiene que el derecho a la
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vOz propia y a ser escuchado antecede a cualquier formalidad legal; por tanto, fortalecer
los espacios de deliberaciéon oral en las comunidades equivale a "restaurar lo politico”,
habilitando una esfera publica donde los sujetos gestionan sus conflictos y consensos
sin la mediacion fria de la burocracia, validando la conversacion como el acto

democratico por excelencia.

Historia oral

La historia oral se distancia de la simple recoleccion de anécdotas para erigirse
como una metodologia critica que cuestiona la hegemonia del archivo escrito y la
oficialidad estatal. Al privilegiar el testimonio vivo, esta disciplina permite que las
memorias subalternas, indigenas, campesinas y populares, emerjan para disputar la
narrativa nacional, aportando matices afectivos y politicos que el documento burocratico
ignora. Osorio (2022) postula que la palabra hablada posee una potencia "tactil" y
descolonizadora, pues al narrar el pasado desde la propia lengua y cosmovision, los
sujetos no solo relatan hechos, reconstruyen el tejido ético de su comunidad y actualizan

sus luchas en el presente.

Desde una perspectiva hermenéutica, esta practica de reconstruccion del pasado
opera mediante una dialéctica intersubjetiva donde la verdad no se concibe como un dato
forense, se entiende como una construccion de sentido compartido. La oralidad funciona
agui como un mecanismo de "sedimentacion" identitaria que impide el olvido
institucional, otorgando validez a las experiencias que no quedaron registradas en los
libros de texto. Arroyo y Echavarria (2025) sugieren que la historia oral actia como un
recurso estratégico de dignidad, el cual faculta a los grupos marginados para gestionar
su propio legado y proyectar horizontes de futuro basados en la sabiduria acumulada de

Sus ancestros, resistiendo asi a la invisibilizacion histoérica.

Medicina tradicional

La medicina tradicional no debe interpretarse como un conjunto de remedios
empiricos supeditados a la validacion de la ciencia occidental; constituye, en rigor, una
matriz epistemoldgica completa que organiza la comprension de la vida, la salud y la

enfermedad desde una perspectiva relacional. Al interior de estas practicas, el bienestar
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humano se encuentra indisolublemente ligado a la salud del territorio y al equilibrio
energético de la comunidad, planteando una "ecologia de saberes" que desafia el
enfoque biologicista y fragmentado de la clinica moderna. Breilh (2021) argumenta que
reconocer la validez cientifica de estos sistemas ancestrales resulta crucial para la
"soberania sanitaria”, pues ofrecen herramientas preventivas y de cuidado integral que
priorizan la reproduccién de la vida sobre la I6gica mercantil de la industria farmacéutica,

aportando soluciones sostenibles ante las crisis epidemioldgicas actuales.

En este sentido, la vigencia de la medicina vernacula representa un acto de
resistencia cultural y autonomia politica, mediante el cual los pueblos defienden su
derecho a gestionar sus propios cuerpos y recursos terapéuticos. Lejos de ser un
anacronismo, el uso de plantas medicinales y rituales de curacién opera como un
mecanismo de cohesion social que refuerza la identidad colectiva frente a la hegemonia
del modelo biomédico. Hersch (2003) advierte que la verdadera interculturalidad en salud
exige detener la "extraccion" descontextualizada de estos recursos floristicos por parte
del mercado, demandando en su lugar un diadlogo simétrico que respete a los agentes
tradicionales, curanderos, parteras y hierbateros, como interlocutores validos y

poseedores de un saber especializado indispensable para el tejido social.

Musicay danzas

Las expresiones sonoras Yy corporales, materializadas en la musica y la danza,
trascienden la funcion de entretenimiento para constituirse en "archivos somaticos" que
resguardan la memoria histérica de los pueblos. Lépez (2020) plantea que la
performance musical y dancistica opera como una retérica de los afectos, en la cual el
cuerpo en movimiento narra aquello que la palabra escrita no alcanza a sistematizar.
Desde esta 6ptica, el baile y el ritmo no ocurren en el vacio; funcionan como dramaturgias
sociales que permiten a la comunidad gestionar sus emociones colectivas y tramitar sus
conflictos, validando una forma de conocimiento que se inscribe directamente en la piel

y en la escucha atenta.

En el marco de las identidades territoriales, estas manifestaciones actiGan como

mecanismos de cohesién que desafian la fragmentacion impuesta por la modernidad
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global. La ejecucion de danzas tradicionales y la interpretacion de muasicas vernaculas
representan actos de "soberania estética”, mediante los cuales los grupos humanos
demarcan su espacio y reafirman su pertenencia a un linaje especifico. Rodriguez (2022)
sugiere que esta praxis cultural resulta fundamental para la resiliencia social, pues al
sincronizar los cuerpos en el ritual festivo se reactualizan los lazos de solidaridad,
construyendo un "nosotros"” robusto que resiste la homogeneizacién del gusto promovida

por las industrias culturales hegemonicas.

Cédigo Parroco
Responsabilidad

La responsabilidad, analizada desde la complejidad de las dinamicas sociales
actuales, abandona su concepcion tradicional de obligacion impuesta para redefinirse
como una competencia ética relacional. Salazar y colaboradores (2025) postula que este
valor opera como una "gestion de impactos”, donde el sujeto o la institucion asume
conscientemente las consecuencias que sus decisiones generan en el entorno humano
y ambiental. Bajo esta premisa, actuar responsablemente implica superar la indiferencia
individualista para integrar una vision sistémica, en la cual se comprende que la
sostenibilidad del propio bienestar depende intrinsecamente del cuidado de la trama

colectiva y de la preservacion de los bienes comunes.

En el &mbito del desempefio profesional y ciudadano, esta cualidad se manifiesta
como el compromiso inquebrantable de orientar el saber técnico hacia la justicia social,
evitando que la eficiencia operativa se desligue de los principios morales. Ana, Sotelo y
Espiritu (2025) argumenta que la responsabilidad constituye el ndcleo de la excelencia
profesional, pues faculta al individuo para priorizar el servicio a la comunidad por encima
del lucro o el prestigio personal. Asi, la responsabilidad deja de ser una carga burocratica
para convertirse en una postura politica de dignidad, la cual garantiza que el ejercicio de
cualquier oficio contribuya a la reduccion de las brechas de desigualdad y al

fortalecimiento de la democracia.
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Conocer la originalidad de nuestras costumbres

La aprehension cognitiva de la originalidad inherente a las costumbres locales
trasciende el inventario etnografico descriptivo para situarse como un ejercicio de
"desobediencia epistémica”, el cual valida las formas propias de produccion de sentido
frente a los canones occidentales. Walsh (2017) argumenta que reconocer la
singularidad de estas practicas conlleva desafiar la matriz colonial que ha catalogado
histéricamente lo autéctono como inferior o supersticioso. Al profundizar en la légica
interna de los rituales y habitos comunitarios, se revela una sofisticacién ontolégica que
ofrece respuestas alternativas a la crisis civilizatoria, demostrando que lo "propio” no
constituye un remanente del pasado, representa un sistema de conocimiento vigente y

necesario para la reexistencia colectiva en el presente.
SACERDOTES:

El docente lo debe saber, que él tiene una responsabilidad muy grande de transmitir, de
hacer ver, de hacer conocer mas originalmente nuestra costumbre y de ahi que se exige
del docente su preparacion con sencillez, con sabiduria, con humildad para poder
transmitir. El joven lo conoce, sabe qué es lo que quiere del docente, qué es lo que le esta
transmitiendo. Eso, por alla otras cosas, inmediatamente el discipulo, el alumno se da
cuenta y por eso decimos que es como el idolo, el referente donde él va aprendiendo todo
y se da cuenta qué preparacion ha tenido también y qué superacién ha tenido el docente.

Asimismo, la identificacién de los rasgos distintivos en el acervo cultural opera
como un mecanismo de inmunidad frente a la homogeneizacion estética que impone la
globalizacion de los mercados. Esta originalidad no reside en una pureza esencialista
estética; se encuentra en la capacidad creativa de las comunidades para adaptar
elementos externos sin perder su "horizonte de sentido” territorial. Rivera (2023) postula
gue valorar la especificidad de las costumbres vernaculas constituye un acto de disefio
auténomo, pues permite a los pueblos trazar rutas de futuro que no imitan los modelos
de desarrollo foraneos. De esta manera, el conocimiento lucido de aquello que nos hace
unicos se transforma en una herramienta politica, la cual faculta a la sociedad para

habitar el mundo desde la dignidad de la diferencia.
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Sabiduria

La sabiduria, diferenciada de la mera acumulacion enciclopédica de datos, se
erige como una competencia cognitiva y emocional superior que faculta al ser humano
para navegar la incertidumbre. La neurociencia contemporanea evidencia que el cerebro
sabio no opera Unicamente mediante el calculo l6gico, integra la memoria afectiva y la
intuicién experiencial para tomar decisiones éticas en contextos complejos. Manes y Niro
(2021) sostiene que esta cualidad trasciende la inteligencia fluida o el coeficiente
intelectual; representa la capacidad de armonizar las expectativas propias con el
bienestar del entorno, utilizando el pasado como una brujula pragmatica que orienta la

accion presente hacia la resolucion de conflictos y la construccién de sentido.

Desde una perspectiva ontolégica y cultural, la sabiduria se manifiesta no como
una propiedad privada de la mente individual, se expresa como una practica relacional
de "buen vivir" anclada en la comunidad. En este horizonte, el sabio no es quien se aisla
para contemplar verdades abstractas, es quien comprende la interdependencia radical
de todos los seres vivos y actla en consecuencia para preservar la trama de la vida.
Rivera (2023) argumenta que esta forma de conocimiento situado constituye un disefio
existencial autbnomo, donde los pueblos validan sus propias formas de sentir y pensar
para resistir la fragmentacion moderna, demostrando que la verdadera lucidez reside en

la capacidad de tejer vinculos de cuidado mutuo y reciprocidad con el territorio y el linaje.

Analizada la categoria antes descrita se deja evidenciar de acuerdo con la
densidad que existe un acercamiento al objeto de estudio; en tal sentido es necesario
asumir que desde la encontrado se van a generar acciones en funcién de nuevos
conocimientos y teorias que se logran entrelazar entre si con la finalidad de acercarse a

la intencionalidad de la investigacion.

Es asi que se detallan también manifestaciones culturales clave en Suse -
Aquitania, incluyendo gastronomia, musica de carranga y arquitectura tradicional en
transicion hacia lo moderno. Por otro lado, la seccidon derecha examina el "Rol Docente
y el Desafio Moderno", posicionando al maestro como un "puente" socializador y

referente ético esencial. Se destaca la "Transversalizacion de Saberes" tradicionales en
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los planes de estudio y se aborda el critico "Reto de la Era Digital”, donde las TICs y
redes sociales transforman la socializacion juvenil. El diagrama concluye subrayando la
necesidad de un equilibrio para evitar la desculturizacién, integrando asi tradicion y

modernidad en la educacioén rural.

Figura 4. Concrecion de la categoria uno

Identidad y Raices de la Boyaca Rural: El Legado de la Tierra y el Aula

Esencia y Raices del Campesinado El Rol Docente y el Desafio Moderno

Transversalizacion
de Saberes
Integrar tradiciones, historia
oral y medicina natural dentro

Mestizaje e Identidad Muisca

Fusion vital entre saberes indigenas y Cultura Material y Biodiversidad El Maestro como de los planes de estudio (PEI).
europeos ?uz define ell hallsla, enotipo Uso de la ruana, arquitectura de adobe y Modelo Socializador
J VRGNS KICHe. dieta basada en tuberculos nativos (rubas, El docente es un "puente” y referente ético

ibias y cubios). que conecta al nifio con el mundo externo.

Manifestaciones Culturales Clave (Suse/Aquitania)

e

Valores de la “Boyaca Profunda” Gastronomia: Musica: Arqu;té&ura:

El Reto de la Era Digital
La solidaridad, el respeto y la “berraquera” Papoa, cabolla larga, Carranga y merenque Casas de adobe, bareque Las TICs y redes socieles transforman
son pilares que sostienen el tejido social nabos, fubas y cubios.  campesino (equiiito, tiple y techos de paja en la socializacién de los jovenes, exiglendo
comunitario. y alo mod una “desculturizacion” equilibrada.

Nota: Elaboracion Propia. 2026

Categoria: Saberes y Sentido Identitario

La articulacion entre los saberes locales y la configuracion del sentido identitario
constituye un proceso de "semiosis social" profunda, en el cual el conocimiento no se
percibe como un dato externo acumulable, se vive como una experiencia encarnada que
otorga coherencia a la existencia. Al respecto, Walsh (2017) asegura que esta relacion
es intrinsecamente pedagodgica y politica, pues al validar las epistemologias propias,
aquellas que han sido histéricamente silenciadas, los sujetos no solo recuperan
informacion técnica sobre su entorno; reconstruyen la "matriz de sentido” que les permite
narrarse a si mismos fuera de los marcos impuestos por la colonialidad. De este modo,

la identidad deja de ser una etiqueta estatica para convertirse en una practica de
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conocimiento activa, donde saber cultivar, curar o habitar el territorio reafirma

diariamente la pertenencia a un colectivo especifico.

En este sentido, la dimensién territorial juega un rol determinante, ya que los
saberes identitarios son esencialmente "situados"; emergen y cobran validez inicamente
en la interaccion intima con un paisaje y una historia concretos. Escobar (2019)
argumenta que la defensa de estas formas de conocer representa un disefio ontolégico
autonomo, mediante el cual las comunidades preservan su capacidad para crear mundos
gue responden a sus propias aspiraciones éticas y estéticas. Al mantener vigentes sus
tecnologias sociales y rituales, los pueblos resisten la homogeneizacion cultural,
demostrando que su identidad no es un remanente del pasado; funciona como una
tecnologia de futuro que asegura la sostenibilidad de la vida a través de una comprension

relacional y respetuosa del medio ambiente.

De igual forma, la cultura Boyacense se caracteriza por los arraigos de los
antepasados, grupos de nativos que han procurado transmitir el sentido identitario a las
generaciones siguientes; solo que esa herencia cultural ha perdido fuerza y vigencia ante
la descontextualizacion de las generaciones mas jovenes con sus raices culturales. A
pesar del impacto de la dinamica global y sus repercusiones en el acervo cultural de
Boyac4; uno de los saberes que aln se mantienen con mayor auge estan asociados al

trabajo de la tierra.

La tradicion oral y la ética del trabajo comunitario, como el convite, son pilares que
sostienen el tejido social en las veredas del departamento. Integrar estos elementos en
el aula permite que el estudiante rural valore su identidad y fortalezca su arraigo al
territorio regional de manera critica. La escuela, actla, asi como un puente entre la
herencia historica y las competencias necesarias para enfrentar los desafios de la
modernidad global. De este modo, la preservacion de estos saberes asegura la
continuidad de la "Boyaca Profunda" dentro del sistema educativo actual.
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Figura 5. Saberes Y Sentido Identitario
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Nota: Elaboracién Propia, 2026

El sentido identitario nutrido por estos saberes ancestrales actlla como un escudo
inmunoldgico frente a la fragmentacion y el desarraigo caracteristicos de la modernidad
liquida. Baquero y colaboradores (2020) destacan que, en el contexto educativo y social,
la integracion de la "memoria biocultural" fortalece la autoestima colectiva y la agencia
politica de las nuevas generaciones. Al comprender que sus costumbres encierran una
ciencia sofisticada y una filosofia profunda, los jévenes logran dialogar con la sociedad
global desde una posicion de dignidad y seguridad, superando la vergiienza impuesta
para asumir su herencia como un capital epistémico vital que enriquece la diversidad

humana.
Subcategorias: Manifestaciones culturales

El sentido de pertenencia trasciende la afiliaciéon formal a un grupo o la residencia
fisica en una geografia especifica; se configura como un anclaje ontologico que otorga
seguridad emocional y coherencia narrativa a la existencia del sujeto. Escobar (2019)

subraya que esta conexion profunda emerge de una "habitabilidad relacional”, en la cual
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el individuo no se percibe como una entidad aislada, se comprende indisolublemente

entretejido con su territorio y su comunidad.

Importante sefialar, que las manifestaciones culturales dentro de la region de
Boyaca representan un sentido de identidad propia, la cual se ha venido deconfigurando
con el correr de los afios dada la dinamica global que tiene sus implicaciones en los
contextos socioeducativos locales; en tal razén, la herencia cultural que provine de los
antepasados, se ve mezclada con las caracteristicas postmodernas exteriorizadas
especialmente por los jévenes estudiantes, quienes se ven influenciados por culturas
hibridas que no les permite con claridad valorar su propia bagaje cultural, situacion que
trastoca la esencia de la identidad del Boyacense; desde esta percepciéon de la realidad
conviene relacionar la opinion de Chitiva (2022).

De manera pues, que se debe entender que la identidad cultural hace parte del desarrollo

integral de las personas y, por tanto, es un aspecto que no se puede desconocer en el

proceso de formacion, al contrario, poder hacer participes a los educandos de un contexto

cultural determinado, es permitir que comprendan la riqueza de sus tradiciones, las
costumbres y los saberes populares que conforman su cultural. (p. 14)

Lo cual demuestra, el papel trascendental de la educacion ante la necesidad de
promover y proyectar las manifestaciones culturales diversa y valiosas que emergen de
los Boyacenses: una forma de orientar el estudiante hacia el rescate de sus raices, pues
es preciso que entienda que por mucho avance tecnolégico y cientifico que exista;
siempre el acervo cultural debe ser valorado, puesto que representa la identidad que

identifica al Boyacense.

La identidad cultural es un componente inseparable del desarrollo humano integral
dentro del proceso formativo. En el contexto rural de Boyac4, esto implica que la escuela
debe trascender la instruccion técnica para abrazar la esencia territorial. Al reconocer
estas raices, la institucion educativa valida la experiencia vivida del estudiante como una
fuente primordial de significacion. Integrar los saberes populares en el curriculo no es
una opciodn, sino un requisito para una formacion verdaderamente inclusiva. Este enfoque
asegura que la "Boyaca Profunda” no sea solo un recuerdo, sino un pilar vivo del
aprendizaje cotidiano. De este modo, la escuela se convierte en el epicentro

transformador que conecta al individuo con su propio legado histaorico.
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La participacién en el contexto cultural permite al educando descubrir el valor

intrinseco de sus costumbres y tradiciones ancestrales. En Boyaca, este dialogo entre el

aula y el campo fortalece el sentido de pertenencia y el orgullo comunitario de los

jovenes. Cuando el estudiante comprende su riqueza cultural, desarrolla una conciencia

critica que lo protege frente a los riesgos de la desculturizacion. El rol transformador de

la escuela se cumple al convertir el saber local en una herramienta potente para el

progreso social. Por consiguiente, el acto educativo se transforma en un proceso de

liberacién donde la cultura es el cimiento del proyecto. Esta sinergia entre tradicion y

educacién garantiza que la identidad boyacense permanezca como una fuerza viva de

cambio regional. Aspectos que se logran develar en:

Figura 6. Manifestaciones Culturales

Manifestaciones culturales

Docentes

Incluir en los proyectos las
Manifestaciones culturales

Participacién activa en festividades de
Ia region

Desconocimiento de lo que somos
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Al cultivar este vinculo, se supera la alienacidn caracteristica de la vida moderna,
permitiendo que las personas defiendan su espacio vital y sus redes de afecto no como
recursos externos, mas bien como extensiones fundamentales de su propio cuerpo y
memoria. En la esfera de la convivencia social, esta adhesion afectiva funciona como el
cimiento indispensable para la construcciéon de una ciudadania sustantiva y participativa.
Cuando los integrantes de un colectivo se sienten parte legitima del mismo, desarrollan
compromisos éticos que priorizan el bienestar comudn sobre el interés particular,
fortaleciendo el tejido democratico. Fierro y Carbajal (2021) destacan que el
robustecimiento de este lazo resulta crucial para mitigar las violencias estructurales, pues
el reconocimiento mutuo y la inclusiébn generan sistemas de soporte que blindan a la
comunidad frente a la exclusion, transformando la simple coexistencia en un proyecto

compartido de justicia social.
Cddigos Cultores
Responsabilidad social y cultural

La responsabilidad social, lejos de reducirse a practicas de asistencialismo
esporadico, se configura como un imperativo ético que exige a las instituciones y sujetos
rendir cuentas sobre las consecuencias de sus actos en el tejido comunitario. Por su
parte, Salazar y colaboradores (2025) plantean que este compromiso debe integrarse
transversalmente en la gestion estratégica, asegurando que el cumplimiento de las metas
organizacionales no vulnere el bienestar colectivo ni comprometa la sostenibilidad del
entorno. Desde esta visibn, ser socialmente responsable implica reconocer la
interdependencia radical que nos une a los otros, asumiendo que el éxito individual
carece de legitimidad si se construye a espaldas de las inequidades que fracturan la

cohesion social.

Por su parte, la responsabilidad cultural demanda una postura activa de
salvaguarda y valoracibn de las epistemologias propias frente a la presion
homogeneizadora de la globalizacion. No basta con tolerar la diversidad; es necesario
comprometerse con la proteccion de los saberes, lenguas y practicas que otorgan sentido

a las identidades locales. De alli que, Walsh (2017) argumenta que esta obligacion ética
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conlleva un ejercicio de "reexistencia”, mediante el cual se validan las formas de vida
ancestrales y populares como alternativas legitimas al modelo de desarrollo hegemonico.
Asumir esta carga cultural significa combatir el epistemicidio, garantizando que las
futuras generaciones hereden un mundo donde quepan multiples formas de conocer y

habitar la realidad.

Cétedra local

La implementacion de la catedra local no debe asumirse como un simple afiadido
de contenidos regionales al plan de estudios general; constituye, en esencia, una
estrategia de "re-territorializacién" de la escuela que busca sanar la fractura histérica
entre el conocimiento académico estandarizado y los saberes vitales de la comunidad.
Esta instancia pedagogica funciona como un dispositivo de memoria y reconocimiento,
validando la historia barrial, las geografias afectivas y las dinamicas culturales del
entorno inmediato como objetos de estudio riguroso. Mejia (2022) dice que la educacién
pertinente debe operar desde los "sures geoepistémicos”, lo cual implica situar la mirada
en lo propio para dialogar con lo global sin subordinacion, permitiendo que el estudiante
comprenda su realidad no como un accidente periférico, mas bien como un centro

generador de significados legitimos.

CULTOR1:

Yo sugiero que, desde la academia, se empiece por estudiar y valorar nuestra
propia cultura boyacense, porque es una cultura rica y extraordinaria que merece
ser conocida y amada. Si se logra despertar en los jovenes un verdadero sentido
de pertenencia, ellos no se avergonzaran de lo que somos, sino que sentirdn
orgullo de llevar una ruana o de participar en una fiesta patria. En Boyaca a veces
nos cuesta alegrarnos por el éxito del otro, y por eso es clave ensefiar a valorar lo
propio; quienes tenemos cierta responsabilidad social y cultural, debemos dar
ejemplo, mostrar que amar nuestra cultura no es motivo de vergiienza, sino de
admiracién. Cuando nos sintamos realmente orgullosos de nuestra identidad,
podremos fortalecer y proyectar con mas fuerza nuestras manifestaciones
culturales y festividades. Yo creo que asi los jovenes se animaran a vivir y
defender tradiciones como los campeonatos locales, los Juegos Chiriposos o el
Tejo —o Turmequé—, nuestro deporte boyacense y nacional. En ese orgullo esta
la clave para que nuestras costumbres sigan vivas y se proyecten a las nuevas
generaciones.

Desde una perspectiva didactica y ciudadana, este espacio curricular opera como

un laboratorio de identidad situada, donde se fomenta el pensamiento critico a partir del
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analisis de las problematicas y potencias del municipio o la vereda. Al investigar su propio
contexto, el alumno deja de ser un consumidor pasivo de informacion lejana para
convertirse en un intérprete activo de su genealogia social. Para Mazo (2021) el disefio
curricular recobra su sentido ético Unicamente cuando responde a las urgencias y
caracteristicas del medio donde se inserta; asi, la catedra local empodera a las nuevas
generaciones para proponer soluciones enddgenas y fortalecer el tejido comunitario,

anclando el aprendizaje en la defensa y valoracién del territorio que habitan.

Un libro local

La produccion y difusion del libro local no debe interpretarse como un ejercicio de
encierro provinciano; constituye, esencialmente, una estrategia de "soberania
epistémica" y "bibliodiversidad" que desafia la concentracion editorial de los grandes
conglomerados transnacionales. Al plasmar en papel las narrativas, geografias y
lenguajes del propio territorio, el libro autéctono actia como un reservorio de memoria
viva que impide la erosion de la identidad ante la cultura estandarizada global. Arguelles
(2021) advierte que la lectura significativa requiere materiales que dialoguen con la
experiencia vital del lector, por lo cual el texto local posee una potencia comunicativa
Unica: ofrece espejos donde la comunidad puede reconocerse, legitimando sus propias

historias y saberes como contenidos dignos de ser leidos y preservados.

En el &mbito pedagdgico, la incorporacion de estas obras en el curriculo escolar
funciona como un puente hermenéutico que conecta la abstraccion académica con la
realidad inmediata del estudiante. Lejos de ser un recurso complementario, el libro
gestado en el entorno préximo permite "situar” el aprendizaje, validando el lenguaje y los
imaginarios regionales como herramientas de conocimiento riguroso. Reyes (2021)
replica que la formacion de lectores criticos pasa necesariamente por la construccion de
un "triangulo amoroso” entre el sujeto, el mediador y un texto que resuene
emocionalmente; en este sentido, la literatura local provee las coordenadas simbdlicas
necesarias para que nifios y jovenes habiten su mundo con sentido de pertenencia,

transformando la lectura en un acto de arraigo y descubrimiento personal.
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Juegos tradicionales

Los juegos tradicionales no deben concebirse como remanentes nostalgicos de
una época pre-digital; constituyen, en realidad, dispositivos pedagoégicos de alto impacto
gue favorecen el desarrollo integral del sujeto. Investigaciones recientes en el contexto
latinoamericano evidencian que estas practicas ludicas activan la motricidad y la
cognicion social de manera simultdnea, exigiendo a los participantes la negociacién de
reglas y la gestion del conflicto en tiempo real. Escudero y colaboradores (2025) postulan
gue la vigencia de estas dinamicas resulta crucial para contrarrestar el sedentarismo y el
aislamiento tecnoldgico, pues al demandar la presencia corporal y la interaccion cara a

cara, restauran el tejido afectivo y la salud fisica que las pantallas tienden a erosionar.

CULTORZ:

Yo considero que lo primero para fortalecer nuestras manifestaciones culturales
en los jovenes es conocer realmente cuales son nuestras tradiciones, porque se
nota que muchos padres ya no las estan transmitiendo. Hoy en dia todo recae
sobre la escuela, y por eso pienso que seria importante crear una especie de
catedra local donde se recojan las festividades, las historias y los datos propios de
Aquitania y sus veredas. Seria ideal contar con una cartilla o un libro local que nos
hable claramente de nuestras costumbres, para que cualquier docente —sea 0 no
de la regibn— pueda ensefiarlas y mantenerlas vivas. También he pensado que
cada sede, incluso la mas lejana, deberia tener un material propio, como antes,
gue existian las monografias, donde se narrara lo propio del municipio. Esto
permitiria que los docentes tengan una base para transmitir lo que somos, porque
muchos que llegan de otros lugares no conocen la cultura local. Recientemente
veia un programa donde alguien rescataba jueqos tradicionales de otras zonas del
departamento, y eso me hizo pensar que seguramente cada vereda tenia lo suyo:
juegos, celebraciones religiosas, formas particulares de vivir la Semana Santa o
la Navidad, tradiciones que se van perdiendo si ho se documentan y se ensefian.
Yo creo que para fortalecer nuestras festividades y manifestaciones culturales es
indispensable conocer nuestra propia historia. Quien no conoce su pasado no lo
puede transmitir, y menos inculcarlo a los jovenes. Por eso considero importante
gue los docentes y nosotros mismos nos interesemos por entender el entorno y el
contorno de nuestra realidad social, cultural, religiosa, econémica y hasta
gastronomica. Si logramos conocer esa riqgueza que nos rodea, podremos
proyectarla, conservarla y hacer que los jévenes la valoren y la vivan con orgullo.

Asimismo, desde una perspectiva sociocultural, estas manifestaciones ludicas

operan como vehiculos de transmision intergeneracional que garantizan la continuidad
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de la identidad colectiva. Al participar en rondas, carreras o desafios de destreza
vernacula, las nuevas generaciones no solo se divierten, internalizan también los valores
de cooperacién y respeto propios de su herencia comunitaria. Alvarez y colaboradores
(2025) argumentan que el rescate de los juegos autdctonos funciona como una estrategia
de resistencia cultural, la cual permite a los pueblos reafirmar su singularidad frente a la
estandarizacion del entretenimiento global, validando asi una forma de habitar el mundo

basada en la solidaridad y el encuentro humano.

Cdédigo Docentes
Incluir en los proyectos las manifestaciones culturales

La incorporacién transversal de las manifestaciones culturales en la formulacion
de proyectos, bien sean educativos o de intervencion social, trasciende la simple
ornamentacion folclérica para configurarse como una exigencia de "justicia epistémica".
No se trata de afiadir una danza o un rito al margen de la planificacion, implica cimentar
la estructura misma de la propuesta sobre las logicas y estéticas propias de la
comunidad. Walsh (2017) argumenta que esta praxis sitla a los saberes locales no como
objetos de estudio, mas bien como sujetos politicos de conocimiento, permitiendo que
las metodologias de trabajo dialoguen horizontalmente con las formas de vida del
territorio, evitando asi la imposicion de modelos tecnocraticos que resultan ajenos a la

realidad ontol6gica de los beneficiarios.

En consecuencia, la validacién de estas expresiones dentro del ciclo del proyecto
actua como un catalizador de cohesién social y apropiacion simbdlica. Al reconocer sus
propios codigos culturales reflejados en los objetivos y actividades, los participantes
transitan de ser receptores pasivos a protagonistas activos de su propio desarrollo.
Tubino y Flores (2020) sostienen que esta estrategia corresponde a una "interculturalidad
critica", la cual busca desmantelar las asimetrias de poder instaladas histéricamente; al
otorgar estatus operativo a las tradiciones y costumbres, se fortalece la autoestima
colectiva y se garantiza que los resultados perduren en el tiempo, anclados en la

identidad profunda y la memoria historica del grupo humano.
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Participacién activa en festividades de la region

La vinculacién proactiva en las celebraciones regionales trasciende la mera
asistencia como espectador para configurarse como un ejercicio de "ciudadania cultural”,
donde el individuo co-construye el sentido del ritual mediante su desempefio corporal y
simbdlico. La sociologia contemporanea observa que involucrarse en la organizacién y
ejecucion de estas fiestas permite reactivar las redes de confianza vecinal,
transformando el espacio publico en un escenario de integracion intergeneracional.
Texeira (2024) sefiala que esta participacion encarnada, sea bailando, cocinando o
cargando imagenes, constituye una forma de "religiosidad vivida" o compromiso civico
gue ancla al sujeto en su comunidad, otorgandole un estatus de pertenencia que la vida

cotidiana moderna, a menudo fragmentada, dificilmente logra proveer.

DOCENTES:

Incluir en nuestros proyectos transversales actividades que promuevan, rescaten
y valoren las manifestaciones culturales y actividades propias de la region.
También la institucion debe propender por una participacién activa en las
diferentes festividades y eventos propios de la region.

Por otra parte, mantener una agencia real sobre estas festividades resulta crucial
para evitar su degradacion en espectaculos de consumo turistico despojados de alma.
La vitalidad de la fiesta depende intrinsecamente de que los habitantes locales conserven
la gobernanza sobre los tiempos y las estéticas de la celebracidn, resistiendo la tentacién
de modificar sus tradiciones Unicamente para complacer la mirada foranea. Granada y
Ferro (2024) advierten que cuando la comunidad pierde el control sobre sus propios ritos
en favor de una légica de mercado, la eficacia simbdlica del evento se diluye; por tanto,
la participacion activa actia como un mecanismo de defensa patrimonial que asegura
gue la identidad regional se mantenga vigente y signifique algo profundo para quienes la

habitan.

Desconocimiento de lo que somos

El desconocimiento de nuestra propia identidad no surge de una amnesia
espontanea; opera como el resultado de una violencia epistémica histérica que nos ha

instruido para despreciar lo local mientras se idolatra lo fordneo. Esta negacion
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sistematica de las raices constituye una "colonialidad del ser", donde el sujeto vive en
una tension ontolégica constante, invisibilizando sus herencias indigenas,
afrodescendientes 0 campesinas para intentar encajar en un molde de modernidad
occidental que rara vez se ajusta a su realidad corporal y territorial. Walsh (2017)
argumenta que esta fractura interna nos impide reconocernos como sujetos plenos,
perpetuando una vergienza étnica y cultural que bloguea la posibilidad de construir un
proyecto de sociedad auténtico, basado en lo que realmente somos y no en lo que se

nos impone ser.

Como consecuencia directa, esta ignorancia sobre nuestra esencia nos deja
expuestos ante narrativas externas que dictan los patrones de éxito y consumo,
despojandonos de la soberania necesaria para disefiar nuestro propio destino. Al olvidar
la "matriz comunal" y los saberes que nos constituyen, perdemos la capacidad de
agencia politica y creativa, quedando a merced de modelos de desarrollo importados que
suelen fracasar al no dialogar con el contexto. Rivera (2023) sostiene que la recuperacion
de este autoconocimiento no es un acto de nostalgia, representa un imperativo de
supervivencia, pues unicamente al comprender y valorar nuestra especificidad histérica

podremos proponer alternativas viables y dignas frente a la crisis civilizatoria global.

Dinamizar las jornadas culturales

La dinamizacion de los encuentros culturales exige trascender la logica del
espectaculo pasivo para concebir estos espacios como laboratorios de "ciudadania
estética”, donde la comunidad deja de ser publico para convertirse en protagonista de la
accion simbolica. Crispin (2022) plantea que la gestion cultural contemporanea debe
abandonar el modelo de la difusion vertical, el cual asume que la cultura se entrega a
guienes carecen de ella, para adoptar un enfoque de derechos y participacién activa.
Bajo esta premisa, insuflar vida a una jornada cultural implica disefiar mecanismos de
cocreacion en los cuales los asistentes intervengan directamente en la narrativa del
evento, transformando la celebracién en un ejercicio politico de reconocimiento mutuo y

apropiacion del espacio publico.
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Adicionalmente, revitalizar estas practicas requiere establecer un didlogo
horizontal entre las tradiciones heredadas y los lenguajes contemporaneos, evitando la
fosilizaciéon del folclore. Walsh (2017) argumenta que las pedagogias culturales deben
operar como escenarios de “interculturalidad critica", los cuales facilitan el encuentro
conflictivo pero fértil entre distintas matrices de sentido. Al integrar las estéticas juveniles,
las tecnologias digitales y las memorias ancestrales en un mismo flujo de actividad, se
rompe la solemnidad del museo para dar paso a una experiencia vibrante de
"reexistencia”, donde la identidad se actualiza y se negocia en tiempo real, asegurando
que la cultura permanezca como un organismo vivo y relevante para las nuevas

generaciones.

La interculturalidad

La interculturalidad no debe interpretarse simplemente como la coexistencia
pacifica de diversas etnias en un mismo espacio geografico; constituye, en rigor, un
proyecto politico y epistémico orientado a transformar las estructuras profundas que
perpetian la desigualdad social. Tubino y Flores (2020) distinguen con claridad entre
una vertiente funcional, la cual se limita a gestionar la diversidad para reducir la
conflictividad sin alterar el sistema hegemaonico, y una interculturalidad critica, que busca
visibilizar y desmantelar las asimetrias de poder heredadas de la historia colonial. Bajo
esta Ultima perspectiva, el didlogo genuino entre culturas solo se vuelve viable cuando
se reconocen las injusticias estructurales, permitiendo que los grupos que participen en
la construccion de lo publico desde su propia diferencia, sin la exigencia de asimilarse a

los patrones de la cultura dominante.

En el ambito educativo y de la gestion del conocimiento, este enfoque demanda
transitar hacia una "ecologia de saberes" en la cual la ciencia occidental no ostente el
monopolio de la verdad. Baquero y colaboradores (2020) argumentan que la praxis
intercultural implica validar las epistemologias indigenas, afrodescendientes y populares
como sistemas racionales legitimos, capaces de interlocutar horizontalmente con la
academia. Al incorporar estas cosmovisiones en el disefio de politicas y curriculos, se

enriguece la comprension de la realidad y se generan respuestas mas pertinentes a los
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desafios del entorno, superando asi el monismo cultural que ha caracterizado

tradicionalmente a la institucionalidad en América Latina.

Cdbdigo Parroco
Lareligiosidad

La religiosidad contemporanea en América Latina ha transitado desde la adhesion
pasiva a los dogmas institucionales hacia una experiencia de "religiosidad vivida",
caracterizada por la apropiacion pragmatica y creativa de lo sagrado. En este contexto,
los creyentes no operan como meros receptores de doctrinas inamovibles; actian como
agentes que reconfiguran sus creencias para dotar de sentido a su cotidianidad y
gestionar la incertidumbre. Texeira (2024) plantea que esta dinamica de personalizacion
de la fe permite a los sujetos construir sistemas de proteccion simbdlica que, aunque se
alejan de la ortodoxia clerical, mantienen una alta eficacia para resolver los problemas
practicos de la vida, integrando devociones populares con practicas de bienestar

modernas.

Por consiguiente, el fendbmeno religioso actual no debe interpretarse como un
remanente del pasado destinado a desaparecer con la modernizacion, se consolida mas
bien como una tecnologia de resiliencia social y emocional. La conexién con lo divino, en
sus multiples manifestaciones, ofrece a las comunidades marginadas una plataforma
para la construccion de dignidad y la gestion de la esperanza en contextos de
precariedad estructural. Pérez (2022) argumenta que la religiosidad popular funciona
como un lenguaje politico y afectivo, el cual habilitas redes de solidaridad y
reconocimiento mutuo que el Estado o el mercado no logran proveer, demostrando que
lo sagrado sigue siendo un motor central para la organizacion de la vida en comun en la

region.
Descomposicion familiar (problematica social)

La denominada descomposicion familiar no debe interpretarse exclusivamente
como la ruptura del vinculo conyugal o la separacion fisica de los padres; corresponde,

en un sentido mas profundo, a la fragilizacién de las redes de cuidado y a la pérdida de
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la capacidad del hogar para operar como un entorno de contencion emocional. Ana Maria
Henao y Salazar (2021) advierte que esta problematica radica en la erosion de las
practicas de crianza y la ausencia de una autoridad afectiva, lo cual deja a los miembros
del grupo, especialmente a los mas jovenes, en una situacion de vulnerabilidad
ontolégica. Al fallar la estructura primaria de socializacién, el individuo carece de los
"mapas de navegacion” éticos y psicolégicos necesarios para integrarse armonicamente
en la colectividad, transformando una crisis privada en un desafio para la cohesién del

tejido social.

SACERDOTES:

Claro que si, profesor, eso existe, son unas raices muy profundas. Esa religiosidad
gue hay en el ser humano es algo grandioso, y mas en nuestro municipio, que, por
voluntad de Dios, digamos, nuestros padres aprendieron y siempre he dicho que
es la mejor herencia, pero que debe tener una coherencia entre lo que se cree y
lo que se vive, porque asi hay mas certidumbre, mas veracidad de lo que es el ser
humano en este caso.

La religiosidad es muy grande, pero hay que, que culturizarla y que lleve
verdaderamente la fe, la coherencia entre la fe y la vida, eso cualquier ser humano
se da cuenta, porque si nos guedamos Unicamente en lo religioso externo, se nos
desfigura la fe, se nos desfigura la religiosidad, y quedamos en una expresion
puramente idélatra, digamos asi, si no hay esa coherencia entre la fe y la vida,
estamos mal. Ahi estaria de pronto un poco la descomposicion familiar o
problematica social por consumo de alcohol, este es precisamente el elemento
gue destroza no solamente la religiosidad, sino la cultura, y el respeto, y el amor
a los padres y muchas veces al profesor, es el problema del alcoholismo muy
arraigado en nuestro municipio, eso si tenemos que decir con toda verdad, si no
fuera por ese tremendo arraigo por el alcohol en este pueblo tan especial, iriamos
mucho mas avanzados, pero principalmente en los sectores obreros, agricolas de
la cebolla, se ve ese pronunciamiento tan tremendo, los efectos del alcoholismo
gue llevan a la violencia intrafamiliar

A nivel macro-social, esta disfuncionalidad sistémica se traduce en la incapacidad
de la familia para cumplir su rol de amortiguador frente a las tensiones del entorno,
facilitando la reproduccion de ciclos de violencia y desafeccidén ciudadana. Ceballos-
Quintero y colabores (2021) evidencian que la baja funcionalidad familiar constituye un
predictor determinante para la aparicibn de conductas de riesgo y patologias

psicosociales en adolescentes, quienes, al no encontrar un "puerto seguro" en casa,
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guedan expuestos a la intemperie de la calle y el mercado. Por tanto, abordar este
fendmeno exige trascender la moralizacion de la estructura familiar para enfocarse en la
restauracion de los vinculos de afecto y comunicacién, entendiendo que la salud de la

sociedad depende directamente de la solidez de sus células basicas.

Cédigo Cultores
Sabores mas tradicionales

La experiencia de degustar los sabores tradicionales trasciende la mera
estimulacién fisiologica de las papilas gustativas para constituirse en un acto de
"memoria encarnada”, donde el sujeto reactualiza su pertenencia a un linaje y a un
territorio especifico. Al ingerir los platos vernaculos, no se consumen Unicamente
nutrientes; se incorporan narrativas historicas y afectos familiares que dotan de sentido
a la existencia cotidiana. Santos y Lépez (2022) mencionan que este "patrimonio
alimentario" opera como un dispositivo de identidad dinamico, el cual permite a las
comunidades resistir la desterritorializacion sensorial que impone la industria alimentaria
global, validando el gusto local como una forma legitima y necesaria de conocimiento

sobre el mundo.

CULTOR1:

Yo creo que el sentido de identidad gastrondmica en Boyaca se manifiesta en la
manera como reconocemos nuestros sabores mas tradicionales. Siempre se
menciona el cocido boyacense, porque es quiza el plato que mas nos identifica,
pero nuestra gastronomia va mucho mas alla: las arepas de Ramiriqui, de
Ventaquemada o de Ciénega, esos amasijos que ya son parte de la tradicién,
muestran la riqueza de lo nuestro. La arepa boyacense, en sus distintas
presentaciones, es un simbolo que demuestra cémo cada rincén del departamento
tiene su toque propio, y, cOmo esas preparaciones siguen hablandonos de nuestra
historia. Ademas, yo veo que la diversidad de pisos térmicos en Boyaca ha
permitido que en cada zona exista una comida tipica distinta, y eso fortalece
mucho nuestra identidad. Los festivales y muestras gastrondmicas han servido
para rescatar y darle vida nueva a esas recetas antiguas. Alli nunca falta el cocido,
como tampoco falta la chicha, el guarapo o el masato, bebidas que siguen muy
presentes en la cultura boyacense. Basta con ir a Sogamoso para ver que todavia
se venden y que hacen parte de nuestro dia a dia, como un recordatorio de lo que
sSomos.

También siento que nuestra identidad gastronémica se refleja en productos tan
propios como el queso campesino o el famoso queso Paipa, que ya es reconocido
a nivel nacional. Pero, sobre todo, creo que esa identidad se vive plenamente en
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las plazas de mercado de los pueblos, es alli donde uno encuentra la verdadera
comida boyacense, sin adornos, con ese sabor auténtico que no se pierde. Para
conocer de verdad la gastronomia de nuestra tierra, hay que caminar esas plazas
y probar esos platos que llevan afios alimentando nuestra cultura. Alli es donde
realmente se manifiesta ese orgullo por lo que somos y por lo que sabemos
preparar

Por consiguiente, la preservacion de estos perfiles gustativos exige proteger la
biodiversidad agricola y los saberes técnicos que los hacen posibles, entendiendo que la
cocina es un sistema biocultural indivisible. No es factible conservar la autenticidad de
un sabor si se pierden las semillas nativas o las practicas de cultivo asociadas a ellas.
Corona (2011) indica que la defensa de las cocinas regionales representa una postura
politica de "soberania ontolégica”, pues al priorizar los ingredientes y métodos
autéctonos, los pueblos afirman su derecho a decidir como alimentarse y como
relacionarse con su entorno, rechazando la estandarizacion del paladar y garantizando

la supervivencia de su diversidad cultural.

La arepa boyacense

La arepa boyacense trasciende su materialidad alimenticia para erigirse como un
"artefacto cultural® mestizo, en el cual convergen la ancestralidad del maiz amarillo
indigena y los aportes hispéanicos, tales como la cuajada y la panela. Esta preparacién
no debe entenderse meramente como un producto de consumo calorico; actlia como un
marcador territorial distintivo que narra la geografia dulce y fria del altiplano,
consolidandose como un activo patrimonial que diferencia a la region ante la mirada
externa. Camacho y colaboradores (2022) destacan que la gastronomia tipica de Boyaca
funciona como un anclaje de identidad robusto, el cual permite a las comunidades locales
proyectar una imagen turistica y cultural basada en la autenticidad de sus saberes

culinarios, validando la cocina como un escenario de preservacion histérica.

En la dimensién de la sociabilidad doméstica, este amasijo ocupa un lugar central
en la "arquitectura del cuidado" campesino, simbolizando la acogida y la calidez del hogar
frente a la hostilidad climatica del paramo. Cuaical y Gil (2022) sefalan que la
persistencia de estas practicas cotidianas constituye una forma de resistencia ontologica,

pues al mantener viva la técnica artesanal de su elaboracion en hornos de lefia o lajas
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de piedra, las familias rurales legitiman una economia propia y una estética del gusto
gue prioriza lo autoctono sobre la comida industrializada. De esta manera, compartir una
arepa se transforma en un ritual de comunion que vincula afectivamente a las
generaciones, asegurando la continuidad de un "saber hacer" que dota de sentido a la

vida rural.

Festivales y muestras gastrondmicas

Los festivales y las muestras gastrondmicas funcionan como dispositivos
estratégicos de "activacion patrimonial”, en los cuales el territorio se escenifica a través
de sus sabores para reafirmar su vigencia ante la comunidad propia y foranea. Estos
eventos trascienden la ldgica del mercado o la simple feria comercial, operan
fundamentalmente como rituales de conmemoracion donde se legitiman los saberes
culinarios locales y se visibiliza la cadena de valor que va del campo a la mesa. Thomé
(2015) plantea que estas plataformas permiten una "revalorizacion simbolica" de los
alimentos campesinos, transformandolos en emblemas de identidad que cohesionan al
grupo social, al tiempo que ofrecen una resistencia creativa frente a la estandarizacion

alimentaria global, validando la diversidad biocultural como un activo irremplazable.

Desde la perspectiva del desarrollo local y la gestion turistica, estas celebraciones
actan como catalizadores econdmicos que dinamizan las economias periféricas,
siempre y cuando su disefio respete la "autenticidad constructiva” de la oferta. La
experiencia del visitante en estos espacios no se limita a la degustacién; busca una
conexioén afectiva y cognitiva con el origen del producto y sus portadores. Giraldo (2023)
menciona que el éxito y la sostenibilidad de las muestras gastronémicas dependen de su
capacidad para generar "lealtad al destino" a través de experiencias memorables que
integren la cultura, el paisaje y la hospitalidad, evitando la folclorizacién artificial para

priorizar un encuentro genuino con la tradicion viva de la region.

Queso campesino (queso Paipa)

El Queso Paipa trasciende su categorizacion técnica como derivado lacteo
semimaduro para configurarse como un "artefacto biocultural" que condensa la memoria

historica y las practicas agroecoldgicas del altiplano cundiboyacense. Su estatus de
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Denominacion de Origen Protegida valida un saber-hacer ancestral que ha logrado
transitar de la economia doméstica a la esfera del mercado regional sin perder su esencia
artesanal. Camacho y colaboradores (2022) destacan que este producto actiia como un
marcador territorial insustituible, pues su perfil sensorial narra la especificidad de los
suelos y el clima de la zona, permitiendo que la comunidad rural proyecte una imagen de
autenticidad que se diferencia de la produccion industrial masiva, consolidando asi el

patrimonio gastronémico como un eje de desarrollo local.

La persistencia de su elaboracion tradicional, la cual incluye el prensado y el
reposo en tablas de madera, representa una forma de resistencia ontolégica frente a la
aceleracién de los ritmos de vida contemporaneos. Al mantener vivas estas técnicas de
transformacion paciente, el campesinado defiende una ética del cuidado y una relacion
organica con los ciclos de la naturaleza que la modernidad suele ignorar. Cuaical y Gil
(2022) sefalan que la identidad del sujeto rural se fortalece mediante la gestion de estos
"paisajes productivos”, donde el queso no opera Unicamente como mercancia, funciona
como un vinculo tangible de cohesion social y dignidad laboral que asegura la

permanencia de la cultura campesina en el territorio.

Cocido boyacense

El cocido boyacense constituye la sintesis comestible mas acabada del mestizaje
historico en el altiplano, donde los tubérculos ancestrales de la tradicion muisca, tales
como los cubios, las ibias y las rubas, convergen con las proteinas introducidas durante
el periodo hispanico en una misma preparacion. Este plato monumental opera como un
"archivo de memoria biocultural”, el cual resguarda la diversidad agricola de la region
frente a la simplificacion dietaria impuesta por la modernidad. Camacho y colaboradores
(2023) destacan que dicha preparacién funciona como un vehiculo de identidad territorial,
pues su elaboraciéon demanda una comprension profunda de los ciclos de cultivo locales,
transformando la cocina en un escenario donde se legitima y transmite el patrimonio

gastronomico a las nuevas generaciones.

Desde una perspectiva de soberania alimentaria, la vigencia del cocido representa

un acto de resistencia campesina que valoriza los "frutos olvidados" de la tierra fria,
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otorgandoles un estatus de dignidad tanto en la mesa familiar como en la festiva. Al
preservar el consumo de estas especies nativas, se protege no unicamente un perfil de
sabor singular, también la estructura econémica del minifundio que las sustenta. Cuaical
y Gil (2022) mencionan que estas practicas culinarias resultan indisociables de la
ontologia rural, ya que al cocinar aquello que se siembra, las comunidades reafirman su
autonomia y su vinculo afectivo con el paisaje, demostrando que la alimentacion

tradicional constituye una estrategia politica para habitar el mundo con arraigo.

Recetas antiguas

La recuperacién de las recetas antiguas trasciende la simple curiosidad
gastrondmica para configurarse como una estrategia de salvaguarda del "patrimonio
inmaterial”, donde cada preparacion opera como un archivo historico que documenta las
formas de vida y los ecosistemas del pasado. Estos saberes culinarios, transmitidos a
menudo mediante la oralidad o cuadernos familiares, encierran una "graméatica del gusto”
gue define la identidad de un territorio, permitiendo leer las migraciones, los mestizajes
y las adaptaciones creativas de las comunidades ante la escasez o la abundancia.
Santos y Lépez (2022) dicen que reactivar estos recetarios implica movilizar un capital
cultural dinamico, el cual evita que la memoria sensorial de los pueblos se disuelva ante
la oferta estandarizada de la industria alimentaria, validando la cocina doméstica como

un laboratorio legitimo de conocimiento social.

CULTORZ:

Siento que el sentido de identidad gastrondmica en Boyaca se manifiesta, en
primer lugar, a través de platos tradicionales como el famoso cocido boyacense,
gue ha dado a conocer nuestra cultura incluso fuera del departamento. Antes todo
venia de la misma tierra: las habas, las rubas, las hibias, los nabos; casi no se
compraba en tienda. Hoy en dia eso ha cambiado, pero todavia nuestros abuelos
y algunos padres seguimos prefiriendo esos sabores que nos conectan con el
pasado. Esa simple preferencia ya es una forma de mantener viva la identidad.
También noto que esta identidad se expresa en esos momentos cotidianos donde
recuperamos recetas antiguas. Por ejemplo, cuando visité a mi tia y me ofrecio
sopa de dulce de jutes, senti que volvia a la infancia. Y asi mismo trato de que mis
hijos conozcan esos sabores, aunque al principio los miren raro. Antes no habia
opcioén: lo que habia se comia. Ahora, por el monopolio de ciertos cultivos como
la cebolla, muchas de esas tradiciones culinarias se han ido perdiendo. Incluso
cultivos como el trigo y la cebada desaparecieron, y lo que antes era nuestra
harina de siete granos, ahora lo reemplaza un cereal de caja.
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Sin embargo, yo veo que aun hay esperanza, porgue todavia existen personas
interesadas en recuperar esta identidad gastronomica. Es valioso el trabajo de
guienes estan rescatando productos como el jute, preparando arepas, bebidas y
chichas de distintos sabores. Eso demuestra que si hay un esfuerzo por mantener
viva nuestra cultura culinaria. Y creo que debemos apoyar estas iniciativas, porque
en ellas estéa precisamente lo que somos y lo que no podemos dejar perder

Desde una perspectiva de soberania alimentaria, la vigencia de estas formulas
ancestrales constituye una defensa activa de la agrobiodiversidad, pues su elaboracién
exige insumos nativos que el mercado global tiende a descartar por criterios de eficiencia
comercial. Al cocinar "a la antigua”, se protege la existencia de semillas, tubérculos y
técnicas de procesamiento que han coevolucionado con el entorno durante siglos.
Corona (2011) sostiene que la fidelidad a estos sabores tradicionales representa una
postura ética frente a la modernidad, ya que prioriza los tiempos lentos de la coccién y la
calidad nutricional de lo vernaculo sobre la inmediatez del consumo masivo,
demostrando que volver a la olla de barro es una forma de avanzar hacia un futuro mas

sostenible y humano.

Sopa de dulce de jutes

La preparacion de la sopa de dulce de jutes, fundamentada en la fermentacion
controlada del maiz o la papa, constituye un vestigio vivo de las tecnologias de
conservacion prehispanicas que han sobrevivido en el altiplano cundiboyacense. Este
proceso de "maduracion" del ingrediente otorga al plato un perfil sensorial Unico,
caracterizado por una acidez compleja y una textura espesa que desafian el paladar
estandarizado de la modernidad urbana. Camacho y colaboradores (2023) sitlan a estas
elaboraciones autéctonas dentro del nucleo del patrimonio alimentario regional,
destacando que su permanencia en la mesa no obedece a modas gastrondmicas,
responde mas bien a la fidelidad de las familias rurales hacia sus ciclos festivos y rituales,
donde el alimento actia como un marcador temporal sagrado de la Semana Santa y

otras conmemoraciones.

Desde la Optica de la antropologia culinaria, la ingesta de este manjar fermentado
representa una reivindicacion de los "tiempos lentos" de la cocina tradicional, valorando

la espera necesaria para que el grano transforme su quimica y sabor. La transmision de
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esta receta exige un aprendizaje situado y paciente, el cual refuerza los vinculos
intergeneracionales y la cohesion domeéstica alrededor del fogon. Cuaical y Gil (2022)
dicen que estas "estéticas del gusto" campesino operan como trincheras de resistencia
cultural, permitiendo a las comunidades proteger su memoria biocultural frente a la
homogeneizacion del consumo, validando asi un saber-hacer que conecta

profundamente al sujeto con la tierra y su historia agricola.

Cddigo Docentes
Tradicional caldo de papa

El tradicional caldo de papa se erige como el pilar fundamental de la dieta andina,
trascendiendo su funcién biolégica de aporte calérico para consolidarse como un ritual
de inicio cotidiano que organiza la vida familiar y laboral. Esta preparacion, caracterizada
por su sencillez aparente, sintetiza la sabiduria agricola de la montafia, donde el
tubérculo deja de ser un simple insumo para convertirse en el eje de la seguridad
alimentaria. Camacho y colaboradores (2023) destacan que estos platos vernaculos
operan como marcadores de identidad territorial, pues su consumo matutino conecta al
comensal con la historia productiva de la region, validando una gastronomia que prioriza

el valor de uso y la nutricion directa sobre las sofisticaciones innecesarias del mercado.

Asimismo, la vigencia de esta sopa en los hogares contemporaneos representa
una reivindicacion de la "cocina del afecto”, capaz de restaurar el cuerpo y el animo
mediante la alquimia de ingredientes elementales como el cilantro, la cebolla y la papa.
De alli que, Cuaical y Gil (2022) argumenten que la lealtad a estas recetas campesinas
constituye una forma de resistencia cultural, la cual permite a las comunidades preservar
su gramatica sensorial frente a la invasion de productos ultraprocesados. De esta
manera, el caldo se mantiene como un refugio de memoria gustativa, asegurando que el
sabor de la tierra permanezca vigente como un referente de hogar y estabilidad en medio

de las transformaciones sociales.
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El guarapo

El guarapo, obtenido mediante la fermentacion espontanea del jugo de cafia de
azucar, trasciende su funcion hidratante para consolidarse como un "combustible social”
indispensable en las faenas agricolas del mundo rural. Esta bebida, de caracter vivo y
evolutivo, marca los ritmos del trabajo campesino, estableciendo pausas rituales donde
se reafirman las jerarquias y solidaridades entre los jornaleros. Por ello, Camacho y
colaboradores (2023) resaltan que, dentro del patrimonio gastronémico regional, el
guarapo ocupa un lugar privilegiado no por su complejidad técnica, mas bien por su
omnipresencia en la vida cotidiana y festiva, actuando como un hilo conductor que

vincula el esfuerzo fisico de la siembra con la celebracién de la cosecha.

Desde una perspectiva de soberania alimentaria, la persistencia del consumo de
guarapo frente a las bebidas industriales azucaradas constituye un acto de resistencia
cultural silenciosa. Su preparacion domeéstica, la cual requiere el cuidado de los
"cunchos" o madres de fermentacion en vasijas de barro o madera, implica un saber
biocultural que se transmite oralmente y garantiza la autonomia de los hogares para
gestionar sus propios recursos. Asimismo, Cuaical y Gil (2022) mencionan que estas
practicas alimentarias vernaculas son fundamentales para la ontologia campesina, pues
al beber aquello que la propia tierra y el tiempo han transformado, la comunidad valida

una estética del gusto que prioriza lo natural y lo propio sobre lo artificial y foraneo.

Los nabos de las rubas

La valoracion de tubérculos andinos como las rubas y los nabos dentro de la dieta
regional constituye un ejercicio de reivindicacion de la "memoria biocultural” del altiplano,
desafiando la hegemonia de los cultivos comerciales que han desplazado a las especies
nativas. Estas raices, adaptadas milenariamente a las condiciones climaticas del
paramo, no operan Unicamente como recursos caldricos de subsistencia; representan la
persistencia de un sistema agroalimentario indigena que prioriza la seguridad nutricional
de la familia campesina. Aqui Camacho y colaboradores (2023) enfatizan en que la

presencia de estos ingredientes en la gastronomia local acta como un marcador de
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autenticidad territorial, validando un "saber-hacer" agricola que ha logrado conservar la

diversidad genética de la huerta frente a la estandarizacion de la agricultura moderna.

DOCENTES3:

La gastronomia de la regién esta basada en lo que podriamos llamar comida
comun, lo del dia a dia. El tradicional caldo de papa, tinto, arroz, papa, huevos,
sopas y la bebida tipica que se consume mayormente en las labranzas: el
guarapo, bebida usada para saciar la sed en el trabajo de campo. El cocido
boyacense propio de la gastronomia boyacense se ha olvidado un poco. Sélo se
ve en las grandes festividades religiosas de Aquitania y Suse.

Desde una perspectiva socioldgica, el consumo de estos alimentos conlleva una
carga simbdlica de resistencia, pues histéricamente han enfrentado estigmas que los
relegaban a la categoria de "comida de pobres”, excluyéndolos de los circuitos de
prestigio culinario. No obstante, su resignificacion actual implica una "descolonizacion
del paladar”, mediante la cual se reconoce la sofisticacion agronémica y el valor
identitario que encierra su produccion doméstica. Por ello, Cuaical y Gil (2022) dicen que
mantener las rubas y los nabos en el ciclo de siembra y en la mesa familiar es una
estrategia ontolégica de defensa del territorio, ya que al alimentarse con lo que el propio
suelo provee, las comunidades afirman su autonomia y su derecho a preservar una

identidad campesina digna y resiliente.

Herencia campesina

La herencia campesina trasciende la simple transmision de técnicas agricolas o la
posesion de la tierra para configurarse como una "constitucion ecologica" profunda, en
la cual la existencia humana se entrelaza indisolublemente con los ritmos biolégicos del
entorno. De tal manera, Cuaical y Gil (2022) postulan que este legado constituye una
ontologia relacional, donde el territorio no se percibe como un recurso inerte dispuesto
para la explotacion, se entiende como un sujeto vivo con el que se debe dialogar y pactar
la supervivencia. Al preservar estas logicas de cuidado, reciprocidad y respeto por los
ciclos naturales, el campesinado mantiene vigente una sabiduria ancestral que desafia
la vision extractivista de la modernidad, ofreciendo modelos éticos de habitabilidad que

priorizan el sostenimiento de la vida sobre la acumulacion desenfrenada de capital.

138



Asimismo, la vigencia de este acervo cultural opera como un mecanismo de
resistencia activa frente a los procesos de "descampesinizacion” simbdlica y el olvido
institucional que amenazan al mundo rural. La preservacion de saberes relacionados con
la custodia de semillas, la medicina vernacula y la gestion comunitaria del agua
representa una estrategia politica de autonomia y soberania alimentaria. Giraldo y Toro
(2022) opinan que al recuperar y valorar la estética de la existencia agraria permitira
sanar la fractura metabdlica generada por la urbanizacién acelerada, validando al sujeto
del campo no como un vestigio del pasado, lo posiciona mas bien como el portador de

claves civilizatorias indispensables para enfrentar la crisis ambiental contemporanea.

Los jutes (plato ancestral)

Los jutes constituyen una manifestaciéon culinaria excepcional que pervive en la
memoria biocultural de la region andina, especificamente en el norte de Boyaca y
Santander, representando la continuidad de técnicas prehispanicas de fermentacién
controlada aplicadas al maiz. Este proceso, el cual implica la inmersion de las mazorcas
en pozos de agua o tierra humeda durante periodos prolongados, transforma
bioguimicamente el grano para potenciar su conservacion y generar perfiles sensoriales
de alta complejidad, caracterizados por notas acidas y terrosas. Por eso, Camacho y
colaboradores (2023) dicen que la preservacion de estos "platos de resistencia” resulta
fundamental para la identidad territorial, pues operan como marcadores de distincion
cultural que vinculan a las comunidades contemporaneas con el legado indigena,

desafiando la homogenizacion del gusto impuesta por la dieta occidental moderna.

DOCENTEA4:

Yo siempre he dicho que nuestra gastronomia es de las mas ricas del pais, pero
VeOo con preocupacion que a nuestros estudiantes no les gusta lo nuestro. Les
hablo del cocido boyacense, de los nabos, de las rubas, de las ibias, y lo ven como
algo raro, como si no fuera parte de su tierra. Mientras tanto, llega gente de otras
regiones y disfruta ese cocido con una alegria tremenda. Por eso insisto tanto en
que debemos volver a conectarnos con nuestra herencia campesina y agricola,
entender qué producimos y por qué no nos debe dar verglienza comer lo que
sembramos. Tenemos papa, maiz, cebolla, nabos, y aun asi casi no los
consumimos. Lo mismo pasa con los jutes, un plato ancestral delicioso que
nuestros abuelos preparaban, pero que a nuestros jovenes no les gusta para nada,
mientras que chefs los convierten en delicias premiadas.
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Todo esto tiene que ver con nuestra identidad cultural, con el sentido de
pertenencia por lo nuestro. Si no valoramos nuestra gastronomia tradicional y nos
dejamos llevar por la comida chatarra y las nuevas modas, vamos perdiendo esa
herencia alimentaria que nos daba salud, fuerza y hasta longevidad. Antes
nuestros ancestros vivian con habas tostadas, maiz tostado, cebada, harina, y
vivian sanos y fuertes hasta los 90 o 100 afios. Entonces yo creo que debemos
retomar eso, fomentar el consumo de ingredientes locales, rescatar esos platos
tipicos y ensefarles a los nifios a querer lo que somos. Solo asi podremos
mantener viva nuestra tradicion gastronémica boyacense
Desde una perspectiva ontoldgica, el consumo de este alimento trasciende la
necesidad fisiologica para configurarse como un ritual de pertenencia que valida la
"estética del gusto" campesino frente a los prejuicios urbanos sobre lo fermentado. La
aceptacion de sus sabores fuertes y texturas particulares exige una alfabetizacién
sensorial que suele adquirirse mediante la socializacion primaria en el territorio,
convirtiendo al plato en un simbolo de cohesion familiar y vecinal. De alli que, Cuaical y
Gil (2022) mencionan que mantener vigentes estas practicas de cocina antigua es una
estrategia de reexistencia politica, mediante la cual el sujeto rural defiende su autonomia
alimentaria y su derecho a gestionar los tiempos de la naturaleza, la espera necesaria
para la maduracién, como una forma de vida alternativa a la inmediatez del mercado

global.

Cdbdigo Parroco
Mazamorra

La mazamorra, entendida como la preparacion fundamental a base de maiz que
ha sostenido generacionalmente a las comunidades andinas, trasciende su funcion
nutricional para consolidarse como un simbolo de "comensalidad sagrada" y cohesién
domeéstica. Su elaboracion, la cual exige paciencia para el ablandamiento adecuado del
grano, marca los ritmos de la vida familiar y reafirma la centralidad ontolégica de este
cereal en la cosmovision del altiplano. Camacho y colaboradores (2023) resaltan que
este plato opera como un anclaje de identidad territorial indiscutible; su presencia
constante en la mesa, acompafiada habitualmente de panela o derivados lacteos,
actualiza el vinculo historico con la tierra y valida la persistencia de los sabores

vernaculos frente a la presion de la oferta gastrondmica foranea.
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Desde una perspectiva de sociologia de la alimentacion, la vigencia del consumo
de mazamorra constituye una estrategia de resistencia cultural silenciosa, mediante la
cual se preserva la seguridad alimentaria apoyada en cultivos locales. Al priorizar este
alimento en la dieta diaria, los hogares defienden una "soberania del gusto" que desafia
la estandarizacion de los productos industriales ultraprocesados. Al respecto, Cuaical y
Gil (2022) resefian que estas practicas culinarias resultan esenciales para la identidad
campesina, pues el acto de ingerir el maiz transformado bajo técnicas tradicionales
representa una afirmacién politica y afectiva de la propia cultura, asegurando que el
legado biocultural de la regién permanezca vital y digno ante las transformaciones de la

modernidad.

Chicha

La chicha, concebida como la bebida fermentada primordial de los Andes,
trasciende su clasificacion técnica de alcohol artesanal para erigirse como un "vinculo
liquido" que articula la vida ritual y festiva de las comunidades. Su preparacién y consumo
colectivo no tienen por objeto exclusivo la embriaguez; actualizan, fundamentalmente,
un pacto de reciprocidad ancestral con la tierra y los pares, funcionando como el eje de
la sociabilidad en mingas y celebraciones. Camacho y colaboradores (2023) destacan
gue este elemento gastronémico se mantiene vigente como un marcador de identidad
regional robusto, el cual ha logrado desafiar el estigma histérico y las prohibiciones
higienistas para revalidarse hoy como un patrimonio inmaterial que narra la memoria

agricola y espiritual del territorio.

En el escenario contemporaneo, la ingesta de chicha adquiere una dimensién
politica de "reexistencia”, mediante la cual el sujeto campesino y popular defiende sus
propias tecnologias de transformacién alimentaria frente a la hegemonia de la industria
cervecera masiva. Cuaical y Gil (2022) resaltan que la fidelidad a este sabor acre y
espeso constituye una afirmacion de soberania ontoldgica, pues al preferir el producto
de su propio maiz fermentado en la intimidad del hogar, la comunidad preserva una
autonomia cultural y econdmica que resiste a la homogeneizacion del gusto global,

demostrando que la tradicidn sigue operando como una fuerza viva de cohesion social.
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Manjares tradicionales

La confeccidén de manjares tradicionales trasciende la simple técnica de confiteria
para erigirse como un "lenguaje dulce" del territorio, en el cual se cristalizan los saberes
generacionales y la biodiversidad frutal o lechera de la region. Estos productos, lejos de
ser golosinas accesorias, operan como marcadores de identidad robustos que narran la
historia de la adaptacién humana al entorno y la gestién creativa de la abundancia. Aca,
Camacho y colaboradores (2023) resaltan que la vigencia de estos dulces artesanales
resulta crucial para la diferenciacion cultural, pues su manufactura paciente y el uso de
insumos locales permiten a las comunidades proyectar una imagen de autenticidad que
resiste la homogeneizacion del azdcar industrial, consolidando el patrimonio

gastronémico como un activo de desarrollo local.

SACERDOTES:

Bueno, tenemos ya muchas tradiciones en ese sentido, los platos tipicos de
nuestra regién y por encima de todo lo que es nuestra sopa, nuestra mazamorra,
la_chicha, naturalmente el guarapo, --el guarapo eso persiste, pero no con
elegancia--. todo eso nos hace aparecer como pueblo que tiene su manera de
expresarse a través de su gastronomia, pero aqui lo tipico y el turista busca es su
plato de trucha bien preparado, eso nos identifica actualmente; ademas esto de
los nabos, de las hibias ya se esta perdiendo porque la gente ya no cultiva tanto
estos frutos, pues las actuales generaciones ya casi ho comen estos manjares
tradicionales. El cocido boyacense, aunque se intente rescatarlo en eventos, lo
que es en la familia tradicional ya esta perdiendo importancia.

Asimismo, el disfrute social de estas preparaciones constituye un acto de
"memoria gustativa" activa, mediante el cual se preservan las economias campesinas y
se valida la sofisticaciéon de la cocina doméstica frente a la oferta de la ultraprocesada.
Sobre este aspecto, Santos y Lopez (2022) resaltan que el patrimonio culinario no debe
entenderse como un remanente nostalgico estéatico; funciona mas bien como un
dispositivo dinamico de cohesion social y politica. Al priorizar el consumo de conservas,
amasijos dulces o postres vernaculos, la sociedad defiende su "soberania del placer",
asegurando que las estéticas del gusto propias sobrevivan y continien dotando de

sentido y pertenencia a la vida cotidiana en un mundo globalizado.
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Cdédigo Cultores
La escuela como cultora de la tradiciéon

La escuela, entendida como el epicentro de la socializacién secundaria, debe
trascender su funcibn de mera transmisora de conocimientos universales para
consolidarse como la guardiana activa de la memoria colectiva y el acervo cultural del
territorio. Esta labor implica que el curriculo deje de dar la espalda al entorno inmediato
y abrace las narrativas, rituales y saberes que configuran la identidad local como
contenidos legitimos de aprendizaje. Por ello, Mejia (2022) sostiene que una educacion
pertinente desde los "sures" exige reconocer que la tradicidbn no representa un lastre o
un anacronismo; constituye, por el contrario, una matriz de sentido vital que permite a las
nuevas generaciones habitar el mundo con arraigo y dignidad, evitando Ila
desterritorializacion cultural que a menudo promueven los modelos educativos

estandarizados.

En esta dinamica de preservacion, el aula se transforma en un espacio de dialogo
intergeneracional donde se legitima la herencia comunitaria como objeto de estudio
riguroso y fuente de valores éticos para la convivencia. Al sistematizar y celebrar las
costumbres vernaculas, la institucion educativa frena el olvido y dota de prestigio a las
formas de vida propias frente a la presion homogeneizadora de la globalizacion. Por su
parte, Baquero y colaboradores (2024) sefialan que la incorporacion de estos
conocimientos tradicionales en la practica pedagdgica resulta fundamental para el
desarrollo de una autoestima social robusta, pues faculta a los estudiantes para
proyectarse hacia el futuro sin renunciar a la riqueza epistémica de su origen, integrando

lo ancestral con lo contemporaneo en una sintesis armonica.

Papel de la escuela para la trasmision de la tradicion de la oralidad

La reconfiguracion de la escuela como garante de la tradicidén oral exige superar
el paradigma letrado hegemonico, el cual ha relegado histéricamente la palabra hablada
a un estatus subalterno o pre-racional. Sobre esto, Zavala (2019) argumenta que la
institucion educativa debe transitar hacia una "justicia sociolinguistica" que reconozca la

oralidad no como una carencia de escritura, mas bien como un sistema epistémico
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complejo donde se tejen los afectos y se transmite la memoria colectiva sin mediaciones
gréficas. Al integrar las narrativas vivas del territorio en el aula, la escuela deja de
funcionar como un instrumento de aculturacion para convertirse en un espacio de
resonancia, validando los saberes que circulan en la conversacion familiar y vecinal como

contenidos legitimos de formacion humana y ciudadana.

CULTOR1:

Es la escuela la primera cultora de la tradicion, porque faciimente alli un nifio
transmite conocimientos y saberes propios de su entorno, de su contorno, como
hemos dicho muchas veces, de su familia, saberes, pero orales, no estan escritos.
¢,Coémo lo han hecho? Pues a través, de la coplay de la danza. Es alli en la escuela
donde hemos aprendido incluso a declamar poesia, a hablar en publico y a dejar
el miedo. La escuela sigue siendo fuente importante, fuente primordial en la
transmisién de la tradicion oral, no sélo de las costumbres, de las ensefianzas,
sino también del folclor, de las artes, incluso de la mitologia, de los cuentos que
contaban nuestros antepasados, incluso de los saberes propios. De lo que se
aprende en la casa, a veces se habla en la escuela, y la escuela refuerza. Es muy
importante que la escuela siga siendo el lugar, para que la tradicién oral, que es
tan rica, no se pierda. Hay que recordar que mucha de la historia que conocemos
nosotros de nuestros pueblos boyacenses, especialmente de nuestra Aquitania,
en este contexto en el que estamos hablando, se ha transmitido oralmente.
Nosotros carecemos de libros escritos, de fuentes escritas, en las tradiciones
orales, por ejemplo, sobre la formacion del Lago, por decir algo. No hay una
tradicion escrita, sino que es algo oral que se nos ha contado de generaciéon en
generacion. La creacién de ciertos lugares que son importantes para nosotros,
todo esto se nos ha transmitido de forma oral. Qué bueno es que la escuela no
descuide ese papel fundamental que tiene de seguir instruyendo a sus educandos
en las tradiciones orales como lo ha hecho hasta el dia de hoy.

En términos pedagdgicos, esta transmision de la oralidad implica que el docente
ceda su monopolio de la palabra para habilitar la escucha activa de las "bibliotecas vivas"
que representan los abuelos y sabedores de la comunidad. Incorporar el relato oral, el
mito y el testimonio en el curriculo fortalece el sentido de pertenencia y dota a los
estudiantes de herramientas interpretativas para comprender su genealogia. Para
Baquero y colaboradores (2024) este dialogo de saberes permite recuperar la dimension
educativa de la tradicion, donde el aprendizaje no se disocia de la experiencia vital; asi,
la escuela se transforma en el custodio de una "sabiduria del decir" que asegura la

continuidad cultural frente al silenciamiento impuesto por la modernidad globalizada.
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Carencia de fuentes escritas sobre tradiciones orales

La escasez de registros bibliograficos que documenten las tradiciones orales no
debe interpretarse como un simple vacio de informacion; representa, en realidad, un
“silencio archivistico" estructural derivado de la hegemonia de la cultura letrada.
Historicamente, la academia y las instituciones estatales han fetichizado el documento
escrito como el anico vehiculo valido de verdad, relegando la palabra hablada a la
categoria de lo anecdotico o lo pre-cientifico. Sobre este tema, Restrepo (2023) indica
que el archivo no opera como un repositorio neutral, funciona como una tecnologia
politica que decide qué es memorable y qué merece el olvido; por tanto, la ausencia de
textos sobre las oralidades locales es el resultado de un mecanismo de exclusion que ha
invisibilizado sistematicamente las epistemologias de los pueblos que narran su historia

fuera de los margenes del libro.

Esta carencia documental plantea un desafio metodoldgico y ético urgente, pues
los saberes no registrados penden del hilo fragil de la memoria de los mayores, la cual
se encuentra amenazada por la ruptura de los vinculos comunitarios. Enfrentar esta
sequia de fuentes escritas exige valorar el testimonio vivo como una "biblioteca
somética", reconociendo que la riqueza cultural no se mide por el volumen de papel
impreso. Por esto, Zavala (2019) advierte que la obsesion por la literacidad a menudo
nos impide comprender formas complejas de produccién de sentido que ocurren en la
performance oral; en consecuencia, el investigador debe asumir que la falta de escritos
no constituye una ausencia de contenido, es mas bien una invitacion a escuchar
directamente a las comunidades que han resistido la colonialidad del saber desde la

trinchera de la voz.

La escuela rural como gestora de lo tradicional

La escuela rural trasciende su funcion administrativa de alfabetizacion para
consolidarse como el epicentro cultural donde se gestiona la vitalidad de las tradiciones
comunitarias. Lejos de operar como una sucursal desconectada de los modelos urbanos,

esta institucién tiene el mandato ético de integrar los saberes del campo, sus ciclos
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agricolas, mitos y técnicas artesanales, dentro de la estructura curricular. Sobre esto,
Galvan (2020) sostiene que la "particularidad pedagdégica” de los entornos rurales exige
que el docente actie no solo como instructor, también como un mediador intercultural
gue valida el patrimonio local. Al legitimar las costumbres del territorio como contenidos
dignos de estudio, la escuela frena el desarraigo de las nuevas generaciones,
demostrando que la identidad campesina constituye un capital epistémico robusto y

necesario para la cohesion social.

CULTORZ:

En la escuela rural se promueve la tradicion oral principalmente a través de las
izadas de bandera y de algunas celebraciones, donde, aungue ahora es menos
comun, se sigue reforzando la presentacién de coplas, cantos y danzas propias
de la region. Yo siento que la escuela rural es la principal gestora de estas
manifestaciones, porque todavia los nifios aprenden las coplas de sus papas y
abuelos, e incluso conservan el tono y la forma de decirlas. También se impulsa
la creacion de grupos de danza y se cuenta con el apoyo de quienes nos interesa
la cultura, porque es importante mantener vivas estas expresiones. Aqui en
Aquitania, por ejemplo, se han hecho composiciones y danzas dedicadas al
cebolleroy a la cebolla, mostrando incluso paso a paso como se realiza la siembra.
Todas estas practicas son formas de reforzar desde la escuela la tradicion oral de
nuestra region.

En este sentido, la gestion de lo tradicional desde el aula rural representa una
estrategia de "justicia cognitiva" que equilibra la balanza frente a la hegemonia de los
conocimientos estandarizados. Al respecto, Mejia (2022) argumenta que una educacion
pertinente debe surgir de los "territorios existenciales” de los estudiantes, permitiendo
gue la memoria ancestral dialogue horizontalmente con la ciencia moderna sin
subordinarse a ella. De esta manera, la escuela se convierte en la guardiana de una
forma de habitar el mundo basada en la reciprocidad y el cuidado de la tierra; al hacerlo,
empodera a la comunidad para proyectar su futuro desde la dignidad de sus propias

raices, evitando que la modernizacion se traduzca en el borramiento de su historia.

Cédigo Docentes
Poesias costumbristas

La poesia costumbrista no debe ser relegada a la categoria de versificacion menor

o simple estampa folclérica; constituye, en rigor, un "archivo lirico" de la memoria social
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gue documenta la vida cotidiana con una precision emocional que la historia oficial suele
omitir. Al emplear el lenguaje vernaculo, los giros coloquiales y describir los oficios o
paisajes locales, el poeta costumbrista no solo busca entretener, valida la "graméatica del
afecto" de su comunidad. Cervantes (2019) sefiala que el discurso poético situado opera
como una herramienta cognitiva compleja, la cual permite a los sujetos reconstruir su
identidad y dar sentido a su entorno inmediato, transformando la anécdota local en un

simbolo universal de pertenencia y resistencia cultural.

DOCENTES:

Se ha olvidado en gran medida el rescate de la tradicion oral de la regidon de
Boyaca y en nuestra vereda. Se rescata aun la copla en actos culturales e izadas
de bandera, algunas poesias costumbristas, el dia del boyacensismo, y hasta ahi
hemos olvidado los mitos, leyendas contadas por los abuelos.

Desde una perspectiva pedagdgica y ciudadana, estas composiciones cumplen
una funcién de cohesion indispensable, pues actian como espejos sonoros donde el
grupo se reconoce y celebra su propia idiosincrasia. En este sentido, Reyes (2021)
sostiene que la literatura ligada a la tradicion oral y escrita ofrece las coordenadas
simbolicas necesarias para "habitar el mundo”, ya que, al nombrar la realidad con las
palabras propias del terruiio, se evita la alienacion y se fortalece el arraigo. De esta
manera, la poesia costumbrista se mantiene vigente como una trinchera de la identidad,
asegurando que las formas de sentir, amar y trabajar de los pueblos no se disuelvan ante

la estandarizacion del lenguaje global.

Desde las actividades pedagdgicas integrar los saberes locales

La articulacion de los saberes locales dentro de las actividades pedagogicas no
debe reducirse a una simple contextualizacion anecdotica de los contenidos; exige,
fundamentalmente, un replanteamiento epistemoldgico que sitde al territorio como un
"texto" vivo y legitimo de aprendizaje. Al vincular las mallas curriculares con las
realidades inmediatas de los estudiantes, sus economias, memorias y geografias
afectivas, la practica docente abandona su abstraccién academicista para convertirse en
una herramienta de comprension situada. En tal sentido, Mejia (2020) postula que este

giro hacia una educacion desde los "sures" permite sanar la fractura histérica entre la
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escuela y la vida, validando las formas propias de produccién de conocimiento que
poseen las comunidades y evitando la imposicion acritica de modelos estandarizados

gue carecen de pertinencia social.

En el plano de la didactica, esta integracion opera como un mecanismo de justicia
cognitiva que empodera al educando, al demostrarle que su herencia cultural ostenta un
estatus intelectual tan valido como la ciencia occidental. Lejos de fomentar un encierro
localista, el didlogo horizontal entre la academia y la sabiduria ancestral enriquece el
proceso formativo, dotdndolo de un sentido ético y politico profundo. Sobre lo cual, Walsh
(2017) argumenta que tejer el acto educativo con las tramas de la existencia comunal es
indispensable para cultivar una "conciencia de lugar”, la cual faculta a las nuevas
generaciones para construir proyectos de futuro sostenibles y defender su identidad ante

la desterritorializacién que promueve la cultura global.

El teatro

El fendmeno teatral, analizado desde la filosofia de la praxis artistica, trasciende
la mera representacion ficcional para consolidarse como una experiencia de "convivio"
insustituible. En una era dominada por la mediacién tecnolégica y las pantallas, el teatro
reclama la presencia auratica de los cuerpos vivos reunidos en un mismo tiempo y
espacio territorial. Motivo por el cual Dubatti (2020) asegura que esta reunion fisica
constituye una resistencia ontolégica frente al avance del "tecno-vivio", pues el
intercambio energético que ocurre entre actor y espectador genera una zona de
experiencia compartida que ninguna plataforma digital logra replicar, devolviendo al ser

humano la conciencia de su mortalidad y su gregarismo.

Desde la dimensién sociopolitica, la escena contemporanea opera como un
laboratorio de memoria y ciudadania donde se disputan los relatos hegemdnicos. La
dramaturgia latinoamericana actual se aleja de la ficcion aristotélica cerrada; busca, mas
bien, interpelar la realidad historica mediante estéticas que difuminan las fronteras entre
el arte y la vida. Sobre esto, Rizk (2015) argumenta que el teatro politico reciente funciona
como un mecanismo de "activacion afectiva”, el cual impide que los traumas sociales

caigan en el olvido institucional. Al poner el cuerpo en riesgo sobre las tablas, los artistas
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validan las luchas colectivas y ofrecen a la comunidad un espacio para ensayar otras

formas posibles de justicia y convivencia.

Habilidades comunicativas argumentativas

El desarrollo de las habilidades comunicativas argumentativas excede la simple
capacidad retérica de persuasion para configurarse como una arquitectura cognitiva de
alto nivel, la cual permite al sujeto evaluar la validez de los saberes y construir consensos
racionales. Sobre esto Tamayo (2014) asegura que la argumentacién opera como un
mecanismo de "regulacion epistémica"”, donde el individuo debe distanciarse de sus
propias creencias para examinar la solidez de las pruebas que las sustentan. Bajo esta
Optica, la competencia no reside Unicamente en la fluidez verbal, se encuentra en la
capacidad metacognitiva para gestionar la informacion de manera multimodal,
garantizando que la defensa de una tesis se apoye en evidencias verificables y no en

falacias o imposiciones dogmaéticas.

DOCENTEA4:

Desde nuestra escuela rural aqui en la vereda de Suse, yo considero que las
actividades pedagdégicas deben integrar todos los saberes locales. Para mi, la
narracion de cuentos, mitos y leyendas es fundamental, porque aqui en Aquitania
tenemos una riqueza enorme en todo lo relacionado con el lago de Tota y los
paramos. Hay muchos relatos sobre la creacion del lago, sobre las islas, sobre los
truenos vy las lluvias en el cerro de Bacautd. Toda esa parte literaria deberia
promoverse mas como tradicion de Boyaca, porque hace parte de lo que somos.

También pienso que seria muy bueno fomentar mas el teatro en los nifios, porque
a través de él se fortalece bastante la tradicion oral. Igual pasa con la ludica y el
juego, que permiten que los muchachos aprendan de manera dindmica, expresen
Su cuerpo, su voz y vayan desarrollando sentido de pertenencia. Y algo que yo
valoro mucho son los talleres donde se comparten experiencias de nuestros
ancestros, de los abuelos y de los papés, porque ese intercambio de historias
enriquece muchisimo lo que es la tradicion oral.

Todo esto, en conjunto, fortalece la identidad cultural del boyacense y ayuda a
desarrollar habilidades comunicativas, argumentativas y criticas. Yo creo que si
fortalecemos la tradicién oral a través de la danza, la musica, el teatro y estas
practicas locales, también estamos apoyando lo que hoy en dia tanto se exige,
como la lectura critica. Incluso, si pensamos en el ICFES y en la manera como se
formulan las preguntas, trabajar toda esta parte cultural y expresiva seria un gran
favor para los muchachos y para su formacién integral.
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En el ambito de la formacion académica y ciudadana, el dominio de estas
destrezas representa una herramienta indispensable para la autonomia intelectual y la
participacion democratica sustantiva. Al respecto, Hernandez (2009) sostiene que la
alfabetizacién argumentativa debe abordarse como una practica social transversal, la
cual habilita al estudiante para negociar significados y reconocer al "otro" como un
interlocutor valido en la disputa discursiva. Por tanto, fortalecer esta habilidad implica
trascender la repeticion de contenidos para fomentar un pensamiento critico dialgico,
entendiendo que la calidad de la convivencia social depende directamente de la aptitud

de los ciudadanos para sostener desacuerdos razonados y constructivos.

Cdédigo Parroco
Lenguaje tipico

El lenguaje tipico, entendido como las variaciones dialectales y expresiones
vernaculas que caracterizan a una comunidad, trasciende la clasificacion peyorativa de
“"incorreccidon” gramatical para erigirse como un sistema de sentido legitimo que codifica
la cosmovision del territorio. Estas formas de hablar, cargadas de giros locales y
entonaciones particulares, no deben verse como desviaciones de la norma culta; operan
mas bien como "tecnologias de la identidad" que permiten a los hablantes reconocerse
mutuamente y establecer jerarquias de afecto y confianza ininteligibles para el foraneo.
Por ello, Zavala (2019) argumenta que la defensa de estas variedades linglisticas
constituye un acto de justicia sociolinguistica, pues al legitimar la "voz propia" frente a la
imposicion del estandar académico, se devuelve la dignidad a los sujetos que han sido

histéricamente discriminados por su forma de pronunciar o nombrar el mundo.
SACERDOTE:

De persona a persona, claro, las tradiciones, los dichos, con mucha sabiduria, con
lenguaje puramente tipico, autéctono de su merced, de toda la expresion, eso
persiste en la actualidad y asi nos comunicamos, asi se comunica la gente con
ese lenguaje expresivo del campesino, que eso tiene su valor y hay que respetarlo.
También esta la transmision de conocimientos, sobre todo al momento de la labor
agraria, el habitante autéctono casi no se sirve de muchas tecnologias, sino que
sigue sus saberes. Las tecnologias agricolas modernas gque llegan a este lugar
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son insertadas por patrones externos que tienen sus lotes en la zona y que cultivan

es cebolla y no por la gente de aca.

En la dimension afectiva y cultural, el vocabulario regional funciona como un
archivo vivo de la memoria histérica, donde cada palabra atesora los rastros de antiguos
mestizajes, oficios desaparecidos y relaciones con el paisaje. Perder el lenguaje tipico
equivale a desdibujar el "mapa emocional” del grupo, ya que términos como "sumerceé",
"paisano” o0 "vecino" encierran cargas semanticas de respeto y solidaridad que el espafiol
neutro no logra comunicar con la misma potencia. Escobar (2019) opina que se deben
reivindicar estas narrativas locales es fundamental para el disefio de mundos autbnomos,
ya que, al hablar desde la propia tierra y sus modismos, las comunidades resisten la
homogeneizacion cultural y reafirman su derecho a existir desde su singularidad

ontoldgica.

Lenguaje expresivo del campesino

El registro verbal del sujeto campesino trasciende la nocion de un dialecto rustico
para configurarse como una "semantica de la tierra", donde la palabra no nombra objetos
distantes; invoca relaciones de afecto y reciprocidad con el entorno natural. Sobre este
tema, Salazar y Molina (2017) mencionan que esta forma de comunicacion encarna una
ontologia relacional, en la cual el hablante no se sitda por encima del paisaje, se narra a
si mismo como parte indisoluble de los ciclos de la siembra y la cosecha. De este modo,
las metaforas, los silencios y los refranes del campo operan como cédigos de sabiduria
ambiental que permiten la supervivencia y la convivencia armodnica, validando una

racionalidad ecolégica profunda que la logica urbana a menudo desconoce.

Asimismo, la persistencia de esta oralidad vernacula representa un acto de
“"reexistencia politica" frente a la violencia simbdlica que histéricamente ha estigmatizado
el habla rural como carente de valor intelectual. Al conservar sus giros idiomaticos y su
entonacion caracteristica, la comunidad defiende su derecho a producir sentido desde
su propia historia, desafiando la estandarizacion linglistica que promueven las
instituciones hegemonicas. Por esto, Walsh (2017) opina que la lealtad a estas formas
expresivas constituye una pedagogia decolonial, pues al legitimar su propia voz, el

campesinado fractura la colonialidad del saber y afirma que su experiencia de vida posee
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un estatuto de verdad y belleza que no requiere la validacion de la academia para ser

legitimo.

Transmision de conocimientos (habitante autdctono)

La pedagogia propia del habitante autoctono se distancia de la instruccion
escolarizada formal para arraigarse en una "praxis vivencial', donde el saber no se
entrega como un concepto abstracto; se construye mediante la observacion participativa
y el acompafiamiento constante en las labores cotidianas del territorio. Baquero y
colaboradores (2024) explican que este modelo educativo familiar, fundamentado en la
oralidad y el ejemplo silencioso, permite que las nuevas generaciones internalicen los
codigos éticos y técnicos de su cultura de manera orgénica. Asi, aprender a cultivar, tejer
o curar implica también comprender la profunda cosmogonia que sustenta dichas
acciones, garantizando que la destreza técnica permanezca indisolublemente ligada a la

espiritualidad y al respeto sagrado por el entorno natural.

En este esquema de transmisién, los mayores no fungen simplemente como
reservorios pasivos de datos; operan como autoridades epistémicas activas que validan
la identidad colectiva frente a las presiones de aculturacion externa. Razén por la cual,
Walsh (2017) argumenta que sostener estas dinamicas de ensefanza intergeneracional
constituye un acto politico de "reexistencia”, pues al priorizar las epistemologias locales
sobre los curriculos estandarizados, la comunidad defiende su autonomia intelectual y
su derecho a ser. De esta forma, la circulaciéon de la palabra antigua y la préactica ritual
aseguran la supervivencia del "buen vivir", ofreciendo a los jovenes herramientas solidas

para navegar la modernidad sin desprenderse de su raiz ontoldgica.

Subcategoria: Identidad

La configuracion del sujeto contemporaneo trasciende la nocién de una categoria
estética o inmutable; se entiende, mas bien, como una arquitectura dindmica donde
convergen la historia personal, el contexto territorial y las interacciones simbdlicas. En el
escenario latinoamericano actual, este constructo se ve interpelado por la tension entre
las tradiciones heredadas y las nuevas narrativas globales, obligando al individuo a un

ejercicio constante de negociacion de significados. Tal como argumentan Arango Yy
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colaboradores (2014), la autopercepcion no surge en el aislamiento, germina en la

frontera donde lo propio dialoga con lo ajeno, generando una hibridez que define nuestra

manera de estar en el mundo y de proyectarnos hacia el colectivo.

Asimismo, el tejido de la identidad se nutre inevitablemente de la alteridad; es en

la mirada del otro donde hallamos los contornos de nuestra propia existencia. Este

proceso dialéctico implica que la cultura no funciona Unicamente como un escenario de

fondo, actia como un agente activo que moldea valores, creencias y modos de relacion,

aunqgue el individuo conserva la agencia para aceptar o refutar dichos mandatos.

Estupifian y Agudelo (2008) subrayan que el reconocimiento mutuo resulta vital para la

cohesién social, permitiendo que la diversidad deje de ser un factor de fragmentacion

para convertirse en un eje de enriquecimiento humano y pedagogico.

Figura 7. Identidad

Docente

Influencia de la tecnologia en los
jovenes del Sause

Gusto por la musica popular
Historias del campo

Papel del folclor

Esencial promover el contexto
Amar al campo

Construccion de capillas, templos
Fiestas paganas

Bautizos, confirmaciones
Bazares

Humildad y sencillez

Nota: Elaboracion Propia, 2026

Cultor

Musica carranguera

Baile en honor a San pascual
Musica campesina

Baile de las casas

Emisoras locales

Identidad y orgullo de ser cebollero
Peregrinaciones

Visitar un sitio religioso

Fiestas patronales

Festividades religiosas
Celebracion de dia del campesino

Concurso del peladero de papa

Parraco

Maneras de vestir
Micro sociedades

Fuete (para arrear ganado y animales
de carga)

Adaquirir otro tipo de lenguaje

Cambio en los jovenes al contacto con
la ciudad de Bogota
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Al asumir la identidad en la actualidad requiere comprenderla como un proyecto
inacabado y en permanente revision, una herramienta de resistencia ante la
homogeneizacion cultural y la incertidumbre social. Lejos de ser un destino fijo,
representa un camino que se transita y se reescribe con cada experiencia significativa,
especialmente en los espacios educativos y comunitarios. Reyes y colaboradores (2014)
coinciden en que fomentar una conciencia critica sobre quiénes somos fortalece el
sentido de pertenencia y potencia la capacidad de transformacion de la realidad,
articulando las aspiraciones individuales con el bienestar comdn en un entorno cada vez

mas complejo.

Cédigo Cultores
Musica carranguera

La musica carranguera se erige como un dispositivo narrativo fundamental para la
comprension de las dinamicas rurales en la region andina colombiana, consolidandose
como un organismo vivo que reinterpreta la cotidianidad del campesino. Lejos de
constituir un relicario estatico del pasado, este género otorga voz y visibilidad a una
poblacion histéricamente marginada, validando sus saberes y su ética frente al territorio.
Céardenas (2020) sostiene que las composiciones de la carranga funcionan como
cronicas sociales que documentan las tensiones entre la vida agraria y la modernidad,
permitiendo que la identidad campesina se reconfigure constantemente ante los desafios
de la globalizacion y el cambio cultural.

Por su parte, la vigencia de este fenbmeno musical radica en su capacidad de
adaptacion y en su funcién como vehiculo de memoria historica y resistencia simbdlica.
Su estructura poética y ritmica facilita la transmision intergeneracional de valores,
trascendiendo el mero entretenimiento para convertirse en una herramienta de cohesion
comunitaria. Arias y Fuerte (2021) mencionan que la carranga ha experimentado una
transformacion significativa en sus modos de produccién y circulacion, lo cual asegura
Su permanencia y favorece su apropiacion por nuevas audiencias que hallan en ella un

sentido de arraigo y una reivindicacion digna de lo popular.
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Baile en honor a San pascual

El "Baile de San Pascual" trasciende la categoria de simple manifestacion
folclérica para configurarse como una liturgia corporal donde el devoto establece una
negociacion directa con lo sagrado a través del esfuerzo fisico. En esta praxis ritual,
profundamente arraigada en las zonas rurales de los llanos y andes, el cuerpo que danza,
muchas veces hasta el agotamiento o hasta la extincion de una vela, se convierte en el
vehiculo principal de la plegaria, sustituyendo al verbo orado por la accién kinésica. La
sociologia de la religion latinoamericana contemporanea analiza estos fenbmenos no
como remanentes del pasado, se interpretan como estrategias de actualizacion de la fe
popular que resignifican el espacio domeéstico, transformando el patio familiar en un
santuario temporal donde la comunidad gestiona sus propios pactos de reciprocidad y

agradecimiento por la salud o las cosechas.

CULTOR1:

Para explicar como se establece ese sentido de identidad, yo me remonto a los
afos 80, cuando en Boyaca surgié un movimiento musical importantisimo: la
musica carranguera o “carranga’ con la familia Amado y, sobre todo, con el
maestro Jorge Velosa. Desde entonces comenzamos a crear una identidad
propia, porque Velosa no solo canta al amor o al despecho, sino que también
escribe musica social, musica de protesta, y eso nos dio un sentido profundo de
nuestra rigueza sociocultural. Tanto asi, que muchos grupos empezaron a imitarlo
y a darle un caracter propio a la carranga, haciendo que Boyaca saliera adelante
desde lo musical y lo cultural. En nuestro territorio, Aquitania tiene un sentido
sociocultural muy definido, especialmente con el baile en honor a San Pascual en
septiembre, que para mi es una de las manifestaciones mas importantes de
nuestra cultura. Alli se viven valores como la unidad, el compartir, la solidaridad,
y no importa el estrato social. Ademas, se integra la religién, la fe, la danza y la
musica propia de nuestra tierra. Todo esto ha ido creando una identidad muy
fuerte.

Si alguien quiere conocer la cultura Boyacense en su maxima expresion, debiera
venir al baile de San Pascual. En la provincia de Sugamuxi esta tradicién consiste
en que una familia ofrece una manda al Santo por alguna intencién especial y
costea varios dias de fiesta donde la comida y la bebida son gratis. En Aquitania,
incluso sacamos el baile de las casas y lo llevamos al municipio, logrando que
durante dos dias lleguen unos siete mil comensales a compartir desayuno,
almuerzo, cena y tinto. Toda esta gigantesca fiesta religiosa y cultural es la que
fortalece y establece ese sentido de identidad basado en la riqueza sociocultural
boyacense.
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De igual manera, esta celebracion funciona como un mecanismo de cohesion
social y resistencia identitaria frente a las dinamicas de homogeneizacion cultural. Al
articular elementos musicales propios como el violin, el cuatro y el ritmo del galerdn
dentro de la estructura devocional, la festividad teje una red de solidaridad que refuerza
el sentido de pertenencia al territorio. Orellana y colaboradores (2020) subrayan que la
vigencia de estos rituales implica una afirmacién politica de los saberes locales, pues
prioriza una experiencia colectiva y vivencial de lo sagrado que valida la cosmovisién
campesina frente a las I6gicas externas, asegurando la transmision intergeneracional de

un patrimonio inmaterial vital para la memoria de la region.

Baile de las casas

El denominado "Baile de las casas" constituye una practica sociocultural donde el
espacio domestico se transmuta, dejando de ser un refugio privado para convertirse en
un escenario de reafirmacion colectiva. En esta dinamica, propia de las zonas rurales y
periurbanas de la regién andina y llanera, la arquitectura de la vivienda se reconfigura: la
sala se vacia de muebles para llenarse de simbolos, ritmos y cuerpos que gestionan la
memoria comunitaria. Por ello, Chiripua y Chiripua (2025) destacan que este fendmeno
no responde Unicamente a una necesidad ladica; funciona como una institucion informal
donde se estrechan los lazos de compadrazgo y se nivelan, al menos temporalmente,
las jerarquias sociales a través del disfrute compartido y la reciprocidad en el intercambio

de alimentos y musica.

Adicionalmente, esta manifestacion cultural opera como un mecanismo de
resistencia frente a la imposicion de formatos de entretenimiento foraneos o
despersonalizados. Al mantener la festividad en el nucleo del hogar, las comunidades
aseguran el control sobre sus propias narrativas y modos de celebracion, priorizando la
interaccion cara a cara y la transmision oral de saberes musicales y dancisticos. La
literatura académica reciente sugiere que el "Baile de las casas" permite a los
participantes ejercer una ciudadania cultural activa, en la cual el sentido de pertenencia
se construye desde la vivencia intima y local, proyectdndose posteriormente hacia la
esfera publica como una identidad consolidada y resiliente ante los cambios del entorno.
(Gomez, 2023).
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Muasica campesina

La muasica campesina constituye un archivo viviente que resguarda la memoria
biocultural de los territorios rurales, operando como un sistema de comunicacion que
articula la vida cotidiana con la cosmovision de la comunidad. Esta expresion sonora
trasciende la funcién de simple entretenimiento para convertirse en una herramienta de
cohesién social, donde las letras y ritmos documentan las transformaciones del paisaje
agrario, las luchas por la tenencia de la tierra y las dinamicas de afecto intrafamiliar. Aya
(2022) sostiene que estas narrativas melddicas permiten a los habitantes del campo
legitimar su presencia en la historia, ofreciendo un relato propio que desafia las visiones

hegemaonicas urbanocéntricas que suelen invisibilizar la complejidad de la ruralidad.

Paralelamente, la persistencia de este género responde a su capacidad de
adaptacion y resistencia frente a los embates de la homogeneizacion cultural global.
Lejos de permanecer estética, la musica campesina dialoga con nuevos formatos y
tecnologias, integrando elementos contemporaneos sin sacrificar su esencia identitaria,
lo cual garantiza su transmision a las nuevas generaciones. Suarez (2023) destaca que
este repertorio cumple una funcién pedagdgica fundamental, al actuar como un vehiculo
de valores éticos y de arraigo territorial que fortalece el tejido social, permitiendo que la
identidad campesina se reconfigure constantemente ante los desafios de la modernidad.

Emisoras locales

Las emisoras locales en América Latina configuran un ecosistema comunicacional
gue trasciende la mera difusién de contenidos para consolidarse como agencias de
mediacién social y politica. En estos espacios hertzianos, la proximidad geogréfica y
cultural permite que la ciudadania deje de ser un sujeto pasivo de la informaciéon para
convertirse en protagonista de su propia narrativa, articulando demandas que los
grandes conglomerados mediaticos suelen ignorar. Gutiérrez (2015) subraya que este
modelo de radiodifusién actia como un constructor de "esfera publica plebeya"”, donde
las comunidades rurales y periurbanas gestionan sus conflictos, validan sus variedades
linguisticas y fortalecen el tejido democratico desde la base, enfrentando las Iogicas

homogeneizadoras de la globalizacién mediante una agenda propia y situada.
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Por otro lado, la sostenibilidad y vigencia de estas estaciones radica en su
capacidad para hibridar la tradicién oral con las nuevas tecnologias, expandiendo su
alcance sin perder su esencia territorial. Lejos de sucumbir ante la digitalizacion, las
radios locales han encontrado en la convergencia tecnologica una oportunidad para
potenciar su labor educativa y de defensa del territorio, especialmente en contextos de
crisis 0 movilizacion social. En tal sentido, Diaz (2025) dice que, al integrar plataformas
digitales y redes sociales, estas emisoras logran tejer redes de solidaridad transnacional,
permitiendo que la identidad local dialogue con el mundo y que los saberes ancestrales
ocupen un lugar legitimo en el debate contemporaneo sobre el desarrollo y el medio

ambiente.

Identidad y orgullo de ser cebollero

La autodefinicibn como "cebollero” trasciende la mera categorizacion laboral para
constituirse en una marca de identidad territorial profunda, especialmente en las zonas
de alta montafia de los Andes. Lejos de ser un estigma asociado exclusivamente al
trabajo rudo de la tierra, este apelativo ha sido resignificado por las comunidades como
un simbolo de resistencia y autonomia econdmica. La sociologia rural contemporanea
interpreta este "orgullo” como una reivindicacion ética frente a las narrativas urbanas; el
cultivador no solo produce un alimento esencial, gestiona un conocimiento complejo
sobre el clima, el agua y el suelo de paramo. Arias (2021) plantea que asumir esta
identidad implica un acto politico de validacion del "ser campesino”, donde el aroma a
tierra y cebolla deja de ser motivo de vergiienza para convertirse en la prueba fehaciente

de la capacidad productiva y la herencia familiar.

CULTORZ:

Yo creo que el sentido de identidad por la riqueza sociocultural boyacense se
establece desde la casa, desde la cuna del hogar. Cuando uno se identifica con
una zona, busca que sus hijos también lo sean, asi como uno quiso parecerse a
sus padres. Esa riqueza sociocultural de Boyaca viene muy marcada desde
nuestros abuelos, aunque ahora se haya tergiversado un poco. Sin embargo,
seguimos conservando tradiciones: escuchar mdusica carranguera, musica
campesina, emisoras locales, aunque ahora todo sea por Spotify o YouTube.
Incluso algunos medios y proyectos, como el del profe de anarcoestesis, han
usado esas mismas redes para mostrar esa riqueza y esa identidad cultural que,
aungue es Aquitania, también tiene sus diferencias. Cada sector ha construido su
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propio sentido de pertenencia. Esta es una zona netamente fria, como Suse,
mientras que la regién sur es mas templada y alli se identifican con la ganaderia
y los cultivos de café. Aqui, en cambio, el cebollero es una persona muy arraigada.
A veces ese arraigo es tan fuerte que se pasa casi al otro extremo, cuando algunos
dicen: “es que yo soy cebollero de aqui, nadie esta por encima mio”. Todo eso
muestra cémo se ha forjado la_identidad, con un sentimiento profundo por lo
propio.

Por eso considero que hay que seguir fomentando esta identidad desde la casa,
evitando que nuestros hijos se avergiencen de su origen. Muchas veces uno ve
en redes que ponen que viven en otros lugares porque no sienten ese sentido de
pertenencia por su region. Pero gracias a esos mismos medios, muchas de
nuestras costumbres se han puesto de moda, y eso hay que aprovecharlo para
encaminar a los jovenes y fortalecer ese sentido de pertenencia y de identidad que
representa la riqueza sociocultural boyacense.

Paralelamente, este sentido de pertenencia actia como un cohesionador social
que fortalece el tejido comunitario ante la incertidumbre de los mercados y las
transformaciones del agro. El orgullo de pertenecer a este gremio fomenta redes de
solidaridad y cooperacion que son vitales para la sostenibilidad de la vida en el campo.
Tocancipa y Ramirez (2018) sugieren que la revalorizacion de oficios agricolas
especificos, como el cultivo de cebolla, es fundamental para el relevo generacional; al
dotar de dignidad y prestigio local a la actividad, se motiva a los jovenes a permanecer
en el territorio y a innovar dentro de la tradicion, asegurando la continuidad de un

patrimonio cultural y productivo indispensable para la soberania alimentaria de la region.

Cddigo Docentes
Influencia de la tecnologia en los jévenes del Suse

Lairrupcion de las herramientas digitales en la comunidad de El Suse ha generado
una reconfiguracion profunda en las dinamicas de interaccidén de sus jévenes, quienes
ahora transitan en una frontera hibrida entre la tradicion rural y la conectividad global.
Lejos de ser sujetos pasivos ante la pantalla, esta poblacién ha comenzado a apropiarse
de las tecnologias de la informacion para resignificar su identidad campesina, utilizando
las redes sociales no solo como ventanas de ocio, sino como plataformas para visibilizar
sus saberes y reivindicar su territorio frente a las narrativas urbanocéntricas. Acosta y

Avila (2022) sugieren que este fendmeno de "rurbanidad digital" permite a las nuevas
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generaciones gestionar un sentido de pertenencia mas fluido, donde el arraigo a la tierra

convive con aspiraciones cosmopolitas facilitadas por el acceso a la red.

No obstante, esta integracién tecnolégica enfrenta desafios estructurales que
matizan su impacto real en el desarrollo educativo y laboral de la juventud del sector. La
brecha digital, entendida mas alla de la simple falta de cobertura como una carencia en
el desarrollo de competencias criticas, sigue limitando el potencial transformador de
estos recursos en zonas apartadas. Lopez (2024) advierte que, para que la tecnologia
actle como un verdadero motor de equidad social en comunidades como El Suse, es
indispensable trascender el uso instrumental de los dispositivos y fomentar una
alfabetizacién digital que dialogue con las necesidades productivas y culturales del

entorno local, evitando asi nuevas formas de exclusion social.

Gusto por la musica popular

La predileccion por la musica popular en los contextos latinoamericanos
contemporaneos trasciende el mero disfrute estético para configurarse como un
dispositivo de gestion emocional colectiva, especialmente frente a las experiencias de
dolor y pérdida. Este género, frecuentemente estigmatizado por las élites culturales bajo
la etigueta de "mal gusto”, actia mas bien como una narrativa de validacion para las
clases trabajadoras, quienes hallan en sus letras una cronica fidedigna de sus vivencias
afectivas y sus luchas cotidianas. Tovar (2012) dice que el "despecho” deja de ser un
sentimiento intimo y aislado para convertirse en un ritual social compartido en la cantina,
permitiendo una catarsis que legitima el sufrimiento masculino y femenino en un entorno

gue suele censurar la vulnerabilidad.

DOCENTES:

Los jovenes de Suse, aunque han estado un poco influenciados por la tecnologia,
aun conservan el gusto por la musica popular. Aunque la carranga sélo la bailan,
no la cantan. Considero que ellos quieren su vereda y no les da pena decir que
son de Suse

A su vez, el auge de este repertorio sonoro responde a una reconfiguracion de las
identidades regionales que buscan afirmar su presencia en la modernidad sin renunciar

a su herencia campesina o provinciana. La musica popular funciona como un puente
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simbolico entre el mundo rural de origen y las dinAmicas urbanas, ofreciendo referentes
de éxito y movilidad social que resuenan profundamente con las aspiraciones del publico.
Londofio (2025) sefiala que este fendmeno consolida una "estética de lo popular" que
desafia los canones hegemonicos, otorgando visibilidad y poder de consumo a sectores
poblacionales que histéricamente habian sido marginados de la industria cultural

dominante.

Historias del campo

Las "historias del campo” constituyen mucho mas que simples relatos anecdoticos
0 mitologicos; representan el archivo oral donde se resguarda la epistemologia de la
ruralidad y se teje la memoria colectiva de los pueblos. Estas narrativas, que circulan en
la cocina, la molienda o el corte de cultivo, funcionan como dispositivos de cohesion
social que permiten a los habitantes del entorno agrario dotar de significado a su territorio
y a sus practicas cotidianas. Cardenas y Hernandez (2024) enfatizan que la oralidad
campesina opera como un sistema de validacion identitaria, en el cual el sujeto no solo
rememora el pasado, antes bien, lo actualiza constantemente para enfrentar los desafios
del presente y reafirmar su sentido de pertenencia frente a las dinamicas externas que

intentan desdibujar su cultura.

Paralelamente, el acto de narrar en la ruralidad cumple una funcién pedagdgica
insustituible, garantizando la transmision intergeneracional de saberes que la educacién
formal suele omitir. Al compartir estas experiencias de vida, se transfieren conocimientos
técnicos sobre la siembra, el clima y la medicina natural, a la par que se inculcan valores
éticos de respeto hacia la naturaleza y la comunidad. Sinisterra y Ruiz (2024) sostienen
gue estas "bibliotecas vivas" actuan como trincheras de resistencia cultural; su
preservacion y difusién resultan vitales para fortalecer el tejido social y ofrecer a las
nuevas generaciones un anclaje solido desde el cual dialogar con la modernidad sin

perder su esencia.

Papel del folclor

El folclor, entendido desde una perspectiva contemporanea, trasciende la nocion

de pieza museistica 0 remanente estatico del pasado; opera, en realidad, como una
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gramatica vital que permite a las comunidades leer y reescribir su presente. En el
escenario latinoamericano, estas expresiones culturales funcionan como sistemas de
cohesion que amalgaman la experiencia individual con la memoria colectiva, otorgando
sentido de pertenencia en un mundo marcado por la liquidez de los vinculos. Gonzéalez
y colaboradores (2021) argumentan que la praxis folclorica activa una "reserva de
sentido" ética y estética, la cual habilita a los sujetos para enfrentar las crisis sociales y
politicas desde una posicion de arraigo, validando sus saberes locales frente a las

imposiciones externas.

Asimismo, el papel de estas manifestaciones adquiere una dimension politica y
pedagogica fundamental al actuar como mecanismo de resistencia epistémica. Lejos de
ser una repeticion automata de tradiciones, el folclor se configura como un espacio de
disputa simbdlica donde se negocian identidades y se reivindica la dignidad de lo popular.
Renddn y colaboradores (2022) sostienen que, al integrar estas narrativas sonoras,
corporales y orales en la vida cotidiana y educativa, se fomenta una ciudadania critica
gue valora la diversidad, transformando la herencia ancestral en una herramienta potente

para la construccion de paz y el tejido social en territorios histéricamente vulnerados.

Esencial promover el contexto

Promover la lectura del entorno se erige como una exigencia ineludible para dotar
de sentido a los procesos formativos, pues el conocimiento no germina en el vacio,
germina en un suelo fértil compuesto por relaciones histéricas, geograficas y culturales.
Al integrar el contexto en la dindmica educativa, se rompe con la transmision estéril de
saberes abstractos y se facilita un aprendizaje situado, donde el estudiante logra anclar
los conceptos tedricos a su realidad inmediata. Delgado (2022) enfatiza que ignorar las
coordenadas vitales del sujeto implica una violencia epistémica; por el contrario,
reconocer y valorar el territorio habitado permite que la educacion responda a las
necesidades reales de la comunidad y no a agendas foraneas desconectadas de la vida

cotidiana.
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DOCENTEA4:

Yo pienso que cuando ponemos en practica la tradicion oral, cuando contamos las
historias del campo, de nuestros ancestros y de nuestros campesinos,
mantenemos viva la cultura. Todo esto recrea nuestras raices y nos recuerda de
donde venimos. Siento también que la musica y el folclor cumplen un papel muy
importante. Mire que Jorge Velosa ensefia muchisimo: del medio ambiente, del
campo, de nuestras tradiciones y costumbres. El tiene un arraigo enorme por la
identidad boyacense, y a través de su musica uno aprende bastante y fortalece
esa herencia histérica que no deberiamos dejar perder. Ademds, creo que
promover nuestro contexto es esencial. Tenemos un entorno geografico
valiosisimo, un paisaje tan bonito que a veces no reconocemos. Aqui en Aquitania
todo es muy hermoso, y cuando llega un extranjero y sube a la loma del Crucero
y ve ese panorama del lago de Tota, se asombra de esa rigueza que nosotros a
veces no valoramos. Para mi, ese entorno cultural y ambiental es fundamental
para enriquecer la identidad cultural de nuestros nifios y para que ellos sientan
orgullo de lo suyo.

También quiero resaltar el talento local. Aqui tenemos un excelente poeta
costumbrista que transmite, a través de su poesia, mucho conocimiento y muchas
costumbres de nuestro folclor boyacense y nacional. El nos ha representado en
eventos y sus poemas inéditos llevan ese mensaje tan bonito del arraigo cultural.

Y lo mismo pasa con los musicos campesinos y los grupos musicales de Aquitania,

gue tienen un conocimiento amplio del folclor y de la musica campesina. Eso fue

lo que yo vi en el baile de San Pascual Bailén, donde uno siente realmente esa

fuerza cultural que nos identifica.

Adicionalmente, la incorporacion consciente del contexto actia como un
catalizador para la construccién de identidad y el pensamiento critico. Entender las
problematicas y potencialidades del propio entorno faculta a los individuos para
convertirse en agentes de transformacion social, trascendiendo la pasividad frente a las
circunstancias que los rodean. Arango y Pulgarin (2010) coinciden en que esta
vinculacion entre la escuela y la vida legitima los saberes locales y fortalece el tejido
social, generando una ciudadania activa que valora su herencia cultural mientras dialoga
con los desafios globales, asegurando asi que el progreso no signifique la renuncia a las

raices propias.
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Cdédigo Parroco
Maneras de vestir

La indumentaria trasciende su funcion utilitaria de resguardo climatico para
consolidarse como una arquitectura semiética que proyecta la subjetividad del individuo
hacia el colectivo. El acto de vestir no es inocente; constituye una decision estética y
politica que opera como una "segunda piel", a través de la cual se negocian pertenencias,
jerarquias y exclusiones. Salazar (2025) dice que la ropa funciona como un lenguaje no
verbal que antecede al discurso oral, estableciendo codigos de reconocimiento que
facilitan o dificultan la interaccién social. En este sentido, la apariencia gestiona la
identidad, permitiendo al sujeto articular su historia personal con las normativas
culturales vigentes, transformando el cuerpo en un lienzo donde se plasman valores,

aspiraciones y resistencias.

Por su parte, las dindmicas contemporaneas del vestir reflejan las tensiones entre
la homogeneizacion global y la busqueda de autenticidad local. La eleccion de
determinadas prendas o estilos se convierte en un mecanismo de distincién social y, en
muchos casos, en una herramienta de reivindicacién de género o etnia. En este sentido,
Naranjo (2024) destaca que el estudio de la indumentaria permite descifrar las
transformaciones profundas de la sociedad, pues las modas no responden Unicamente
a imperativos del mercado, obedecen también a cambios en la percepcion de la
moralidad y el cuerpo. Asi, vestirse implica un ejercicio constante de actualizacion del
"yo" frente a la mirada del otro, validando la existencia social a través de la materialidad

textil.

Micro sociedades

Las denominadas "micro sociedades” operan como laboratorios de interaccion
humana donde se reproducen, a escala reducida, las tensiones y acuerdos de la
estructura social macroscopica. Estos entornos, que pueden ir desde un aula de clase
hasta una agrupacion vecinal, poseen una arquitectura normativa propia que regula el
comportamiento de sus miembros mediante cédigos implicitos de lealtad y exclusion.

Lopez (2018) plantea que estos espacios no funcionan como islas desconectadas,
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actian mas bien como ecosistemas semiéticos donde los individuos ensayan sus roles
ciudadanos y construyen significados compartidos, permitiendo comprender fenbmenos

complejos como la violencia o la solidaridad desde una perspectiva situada y manejable.

Del mismo modo, el estudio de estas configuraciones grupales revela que la
cohesidn interna depende en gran medida de la gestién de la identidad y la pertenencia.
En estos circulos restringidos, la validacion del "otro" se vuelve un requisito indispensable
para la supervivencia social del sujeto, generando dinamicas de interdependencia que
son menos visibles en las grandes urbes. Isaza (2021) sugiere que fortalecer el tejido de
estas micro sociedades resulta fundamental para el bienestar colectivo, pues es en la
proximidad del vinculo cotidiano donde se gestan las verdaderas transformaciones

culturales y se consolida la resiliencia comunitaria frente a las crisis externas.

Identidad del acento

La entonacién y la cadencia con la que un sujeto articula su discurso funcionan
como una huella dactilar sonora, revelando de manera inmediata su procedencia
geografica, su estrato social y su bagaje cultural. El acento no constituye simplemente
una variacion fonética aleatoria; opera, mas bien, como el primer territorio que habitamos
y desde el cual nos proyectamos hacia la alteridad. En el contexto latinoamericano, esta
marca prosodica actla como un mecanismo de anclaje que permite al individuo
reconocerse en una comunidad de hablantes, validando su historia personal y colectiva
frente a modelos linglisticos foraneos que intentan estandarizar la comunicacion.
Caviedes (2021) subraya que la fidelidad a la propia variedad dialectal fortalece la
autoestima grupal y la cohesion social, pues en la melodia del habla se resguardan los

afectos y la memoria de los pueblos.

Por otra parte, la valoracion del acento se encuentra atravesada por tensiones de
poder y prestigio que pueden derivar en discriminacién o, inversamente, en resistencia
identitaria. A menudo, las variedades linguisticas alejadas de la norma culta capitalina
sufren estigmatizacién; sin embargo, las comunidades locales han comenzado a
reivindicar su modo de hablar como un acto politico de afirmacién cultural. Cisneros y

colaboradores (2024) sefialan que mantener el acento propio en espacios académicos o
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laborales hegemonicos desafia las jerarquias tradicionales, demostrando que la
competencia intelectual no depende de la neutralizacion de la voz, lo cual enriquece el

capital simbdlico de la regién y promueve una democracia lingulistica real.

Fuete (para arrear ganado y animales de carga)

El "fuete”, analizado mas alla de su funcionalidad mecénica como instrumento de
arreo, se configura como un artefacto de cultura material que simboliza la autoridad y la
destreza del trabajador rural en el manejo de semovientes. En la tradicion ganadera
latinoamericana, este elemento, frecuentemente manufacturado de manera artesanal
con cuero crudo y madera endémica, opera como una extension corporal del vaquero,
permitiéndole ampliar su rango de acciéon y comunicacion con el animal. Prieto (2022)
destaca que, dentro de las comunidades llaneras y andinas, portar este implemento
valida el rol del sujeto dentro de la jerarquia de la faena, actuando como un distintivo de
oficio que refuerza la identidad campesina y la memoria de las préacticas de

domesticacion del entorno.
SACERDOTES:

Eso viene a través de elementos, de su manera de vestir, de su manera de comer,
de su manera de tratarse y tratarse con los demas, con sinceridad. El campesino
es muy sincero en ese sentido, no es como doble, como hipdcrita, lo que lo dice
lo siente, salga como le salga y eso es lo que lo identifique, lo caracteriza, sin
tantos rebusques ni nada de eso. De pronto es bueno como aclarar un poco, que
practicamente nuestro municipio y a nivel Boyaca como que son micro sociedades,
micro costumbre, grupos sociales, porque nada mas en Aquitania vemos que de
pronto es diferente la cultura de la region sur, la cultura de Suse, la cultura, por
decir algo de Hatolaguna... Pero, aunque sus modos, su modo, su manifestacion
son un poco diferentes, pero en general hay una identidad en el mismo acento, en
el mismo acento de expresarse sobre todo la region sur, tiene su propio acento,
sus dichos, sus maneras, cambia un poco en Hatolaguna, que ya esta un poco
mas cerca de Sogamoso y de otras culturas ya es un poco diferente. Aqui donde
yo vivo ahi somos de Suse y claro que ya no nos llevan ese palo con “recatén”
(fuete que consiste en un baston con un latigo en una punta y en la otra
terminacion de hierro, que se utilizaba para arrear ganado y animales de carga)
gue llevan en otros tiempos, eso ya ha cambiado y hemos visto un adelanto en
que hay mucho respeto de las personas. Aca no hay como en otro tiempo que
habia rifias, que habia homicidios, que habia eso, esa parte ya aca ha mejorado
muchisimo.
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Sin embargo, desde la perspectiva de la etologia aplicada y la zootecnia
contemporanea, el uso de este dispositivo enfrenta un proceso critico de revaluacion
orientado a garantizar el bienestar animal. Aguayo (2019) evidencia que el empleo del
fuete como herramienta de castigo fisico, en lugar de guia visual o sonora, desencadena
respuestas de estrés agudo en el ganado y provoca lesiones tisulares que comprometen
la calidad final de la carne. Por consiguiente, los expertos en produccion pecuaria abogan
por una transformacién de las practicas de manejo, promoviendo técnicas de arreo que
prioricen el comportamiento natural de la especie y minimicen el contacto agresivo, lo
cual optimiza la productividad y reduce las pérdidas econdémicas asociadas a los

hematomas en la canal.

Cdédigo Cultores
Peregrinaciones

La peregrinacion, analizada desde la antropologia del movimiento, trasciende la
mera nocion de un desplazamiento fisico hacia un santuario; se configura, antes bien,
como una "escritura sobre el territorio” donde el devoto se apropia simbdlicamente del
paisaje a través del esfuerzo corporal. Este acto de caminar, cargado de intencionalidad
sagrada, convierte el trayecto en un espacio liminal donde se suspenden temporalmente
las estructuras cotidianas para dar paso a una experiencia de introspeccion y sacrificio.
Por ello, Mora y colaboradores (2018) sostienen que el peregrino no busca Unicamente
el favor divino, persigue también la validacion de su existencia a través de la fatiga
compartida y la ocupacion del espacio publico, transformando la geografia en un mapa

de memoria y fe viva.

A su vez, estas movilizaciones masivas operan como potentes mecanismos de
cohesion social que revitalizan la identidad colectiva frente a la fragmentacion de la vida
moderna. Al converger en una ruta comun, individuos de diversos estratos sociales tejen
una "communitas” efimera, pero intensa, basada en la solidaridad y el reconocimiento
mutuo bajo el amparo de una devocién compartida. De alli que, Lavao y colaboradores
(2016) manifiestan que las peregrinaciones en la region, lejos de declinar ante el avance

del secularismo, han mutado para integrar nuevas motivaciones culturales y turisticas,
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consolidandose como baluartes de resistencia donde las comunidades locales reafirman

su patrimonio y su derecho a ejercer la espiritualidad fuera de los templos institucionales.

Visitar un sitio religioso

El acto de visitar un recinto sagrado trasciende la simple curiosidad turistica o la
apreciacion arquitectdnica; constituye una inmersion en un "paisaje cultural vivo" donde
el visitante interactta con la memoria espiritual de una comunidad. Al adentrarse en estos
espacios, el sujeto se enfrenta a una atmaosfera cargada de simbolismo que lo interpela,
obligadndolo a decodificar rituales y devociones que han moldeado la identidad del
territorio por generaciones. Cardenas (2024) sugiere que esta experiencia no funciona
de manera unidireccional; opera, en cambio, como un dialogo intercultural donde el
foraneo valida la importancia del lugar y, a su vez, el sitio le ofrece una conexioén tangible

con lo trascendente, reconfigurando su percepcion sobre la historia y la fe local.

Paralelamente, la afluencia de personas a estos centros de devocién activa
dinamicas socioecondmicas complejas que impactan directamente en el desarrollo de la
poblacién receptora. La gestion de estas visitas requiere un equilibrio delicado para evitar
la banalizacion de lo sagrado, garantizando que el beneficio econdémico no erosione la
funcién espiritual del santuario. Por ello, Combariza (2012) sefiala que cuando se articula
correctamente con la comunidad, la visita al sitio religioso se convierte en una
herramienta de cohesién social y de preservacion patrimonial, pues incentiva a los
habitantes a proteger sus tradiciones y a narrar su propia historia con dignidad frente a

la mirada del otro, fortaleciendo asi su sentido de pertenencia.

Fiestas patronales

La fiesta patronal se erige como el dispositivo cronoldgico y simbdlico mas potente
de las comunidades latinoamericanas, capaz de suspender la temporalidad ordinaria
para instaurar un "tiempo sagrado" de conmemoracion colectiva. En esta arquitectura
ritual, la devocion al santo no se manifiesta Unicamente a traves de la liturgia eclesiastica,

se despliega, ante todo, mediante un complejo sistema de reciprocidad y gasto suntuario
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gue reafirma las jerarquias y alianzas vecinales. Soto (2006) sostiene que estas
celebraciones operan como una "tecnologia de la memoria", donde el estruendo de la
pélvora y la musica de banda no buscan solo el entretenimiento, tienen como fin Gltimo
la actualizacion del pacto fundacional entre los habitantes y su territorio, validando su

derecho a ocupar el espacio frente a las crisis externas.

De igual manera, la organizacion de estos festejos, frecuentemente estructurada
en torno a mayordomias o cofradias, constituye un ejercicio de ciudadania cultural que
resiste a la atomizacién social impuesta por la modernidad urbana. Al asumir la carga
econdmica y logistica de la fiesta, los cargueros o priostes no solo acumulan prestigio
local, también aseguran la circulaciéon de recursos dentro de la misma comunidad,
fortaleciendo una economia solidaria subterranea. Madrid (2021) destaca que la vigencia
de la fiesta patronal representa una estrategia de resiliencia politica; en ella, lo popular
negocia su lugar en la historia, demostrando que la tradicién es un organismo vivo que
se adapta para seguir dotando de sentido a la existencia comunitaria en un mundo

globalizado.

Festividades religiosas

Las festividades religiosas en el escenario latinoamericano configuran una
arquitectura temporal distinta, capaz de interrumpir la l6gica productiva para instaurar un
orden simbdlico donde la comunidad se reencuentra con sus mitos fundacionales. Lejos
de constituir simples pausas de esparcimiento, estos eventos funcionan como "hechos
sociales totales” que movilizan la economia, la estética y la politica del territorio,
permitiendo a los devotos gestionar sus angustias y esperanzas a través de la liturgia
compartida. Kohut y Meyers (1988) plantean que esta praxis festiva no es una huida de
la realidad, es una estrategia de afirmacion vital donde se negocian los sentidos de la
existencia y se reafirma la identidad colectiva frente a la incertidumbre del mundo

contemporaneo.

CULTOR1:

Yo manifiesto que en nuestra zona el sentido de pertenencia se expresa
profundamente a través de las peregrinaciones. El hecho de contratar buses,
reunirnos en grupo e ir con alguna intencién a un sitio religioso o a un paseo es
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algo muy nuestro, porque los boyacenses somos religiosos por nhaturaleza.
Cuando decimos “vamos para Chiquinquira, Chinavita o Morca”, alli demostramos
esa identidad, porgue la peregrinacion nos recuerda que somos pasajeros en el
mundo. Ademas, este arraigo viene de tiempos antiguos, pues los muiscas
también peregrinaban al Templo del Sol 0 a la laguna, que parece haber sido un
lugar sagrado. Por eso creo que ese camino de ir de un lugar a otro, de rezar, de
conocer y de compartir el almuerzo, una cerveza o0 una charla, es una de las
formas mas profundas en que expresamos nuestra pertenencia cultural.

Otra manifestacion muy fuerte de ese sentido de pertenencia es el baile y la danza
tipica en las fiestas patronales. Para mi es fundamental que en toda fiesta patronal
primero suene la musica campesina, la musica propia de nuestra tierra, antes que
los artistas del momento. Siempre aparece un grupo local que interpreta lo
nuestro, porque, como decia alguien, “primero lo nuestro”. Aunque se valoran los
grupos de moda, siempre se tiene en cuenta a los musicos y a las expresiones
culturales de la regién. Esa prioridad por lo propio es la que demuestra cOmo en
cada celebracion, reafirmamos nuestra identidad y el orgullo por la cultura
boyacense.

Adicionalmente, la vitalidad de estas celebraciones reside en su capacidad para
amalgamar la herencia doctrinal con la espiritualidad popular, generando un sincretismo
gue dota de pertinencia local a los ritos universales. En este espacio de convergencia, la
musica, la danza y la gastronomia se elevan a la categoria de ofrenda, tejiendo una red
de reciprocidad entre los participantes que fortalece el tejido social y mitiga las
desigualdades. Soto (2006) pone en evidencia que, en contextos de vulnerabilidad, la
fiesta religiosa actia como un baluarte de resistencia cultural, pues al organizar y
ejecutar el ritual, las comunidades validan sus saberes organizativos y defienden su

autonomia simbolica ante las presiones externas.

Celebracion de dia del campesino

La conmemoracion del Dia del Campesino trasciende el caracter de una simple
festividad en el calendario oficial; se configura, en cambio, como un acto de reparacion
simbolica que visibiliza a un actor politico fundamental para la soberania alimentaria y la
custodia de la biodiversidad. En el contexto latinoamericano, esta fecha opera como una
plataforma de reivindicacion donde se pone de manifiesto la tension entre la importancia
productiva del sector rural y su histérica marginalizaciébn en las politicas publicas.
Acevedo y Schneider (2020) precisan que este reconocimiento no debe limitarse a la

exaltacion folclorica, debe constituirse como un espacio de didlogo donde se legitimen
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los saberes ancestrales y se reconozca al campesinado como sujeto de derechos con

una identidad propia, distinta a la I6gica industrial urbana.

A su vez, la celebracion funciona como un potente mecanismo de cohesién social
gue reactiva el tejido comunitario a través del encuentro, la musica y el intercambio de
productos. En estos espacios festivos, la comunidad rural reafirma su sentido de
pertenencia y orgullo por la tierra, contrarrestando las narrativas que asocian el campo
exclusivamente con el atraso o la pobreza. Tocancipa y Ramirez (2018) mencionan que
eventos de esta indole fortalecen la resiliencia territorial, pues al celebrar sus cosechas
y tradiciones, los habitantes validan su modo de vida y generan redes de solidaridad
indispensables para enfrentar los desafios econémicos y climaticos que amenazan su

permanencia en el territorio.

Concurso del peladero de papa

El "concurso del peladero de papa" transfigura una actividad doméstica cotidiana
en un espectaculo publico de destreza técnica, donde la habilidad manual se eleva a la
categoria de patrimonio inmaterial. En este escenario, propio de las ferias andinas, la
rapidez y la precision en el manejo del tubérculo no representan Unicamente una
competencia ladica; constituyen, ante todo, una validacion social del trabajo agricola y
del conocimiento profundo sobre el producto que sustenta la economia local. Soto (2006)
dice que estos certamenes permiten visibilizar el "saber hacer" campesino, otorgando
protagonismo a actores que, desde la intimidad de la cocina o el patio, custodian la

seguridad alimentaria de la region.

CULTORZ:

Yo considero que los habitantes de la zona manifestamos nuestro sentido de
pertenencia principalmente a través de las festividades religiosas. Las fiestas
patronales no solo se celebran en el municipio, sino que ahora practicamente cada
vereda adopta a la Virgen, a Jesus o a algun santo como patrono. Esto ocurre por
razones culturales, porque se han recibido favores, bendiciones o simplemente
porque la tradicion manda agradecer a ese santo. Para mi, estas festividades son
una manifestacion de fe y, al mismo tiempo, una expresion publica de nuestra
cultura. También veo que celebraciones como el Dia del Campesino se han
convertido en otra forma importante de mostrar nuestra identidad. Alli se incluyen
oficios tipicos como pelar y amarrar la cebolla, cargarla o correr con ella, ademés
de concursos como el de peladeros de papa. Incluso los concursos de destreza
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de camiones ya se volvieron parte de la cultura local. Todas estas actividades
hacen que nuestras costumbres se pongan nuevamente de moda y me parece
positivo que las autoridades municipales las impulsen.

Otra manifestacion reciente es la caravana que acompafia a los difuntos cuando
llegan al municipio. La comunidad acompafia el féretro por distintas calles, a veces
pasando por el lugar donde vivi6 la persona. Yo siento que esta practica, que ya
se ha vuelto cultural no solo en Aquitania sino en varios municipios de Boyaca, es
una forma de expresar fe, respeto y arraigo por nuestras tradiciones, reafirmando
asi el sentido de pertenencia que nos caracteriza.

De igual forma, esta practica competitiva opera como un vehiculo de cohesién
identitaria que refuerza el vinculo afectivo entre la comunidad y su cultivo insignia. Al
cronometrar el pelado y evaluar la calidad de la mondadura, se celebra la eficiencia y la
ética del aprovechamiento, valores fundamentales en la cosmovisién agraria. Sobre esto,
Arias (2021) sugiere que eventos de esta naturaleza, lejos de ser anécdotas folcléricas
menores, son espacios vitales de resistencia cultural donde se revalorizan las tareas
manuales frente a la mecanizacion, reafirmando la dignidad de los oficios tradicionales

en el contexto de la modernidad.

Cddigo Docentes
Amar al campo

El afecto profundo hacia el entorno rural, conceptualizado frecuentemente desde
la academia como arraigo territorial, constituye la base ontol6gica sobre la cual se edifica
la identidad del sujeto campesino. Esta vinculacion emocional supera la simple
apreciacion estética del paisaje para configurarse como una ética del cuidado, donde la
tierra se comprende como un agente vivo con el que se coexiste en interdependencia.
Por su lado, Arango y Pulgarin (2010) subrayan que "amar el campo" implica una postura
politica de resistencia frente al desarraigo; se trata de una valoracion consciente de los
saberes ancestrales y las dinamicas comunitarias que dotan de sentido la existencia en
la ruralidad, permitiendo a las nuevas generaciones resignificar su contexto mas alla de

las carencias materiales historicas.

A su vez, este sentimiento de pertenencia opera como el motor principal para la
sostenibilidad de los sistemas agroalimentarios y la preservaciéon del patrimonio

biocultural. Al establecer un lazo afectivo con el territorio, el habitante rural desarrolla
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practicas de manejo respetuosas con los ecosistemas, garantizando la continuidad de la
vida y la cultura local. Tocancipa y Ramirez (2018) dicen que fomentar este aprecio por
lo propio resulta indispensable para frenar la migracion masiva hacia las urbes, pues
cuando el individuo reconoce la dignidad y la riqueza inmaterial de su medio, se fortalece
el tejido social y se promueve un desarrollo endégeno capaz de dialogar con la

modernidad sin sacrificar su esencia.

Construccion de capillas, templos

La edificacion de capillas y templos en las geografias locales trasciende la simple
acumulacion de materiales constructivos para erigirse como un hito fundacional que
ordena el paisaje y la vida comunitaria. Levantar estos recintos sagrados implica un
ejercicio de apropiacion simbdlica del territorio, donde la poblacion marca su entorno con
una arquitectura que sirve de puente entre lo terrenal y lo trascendente. Moscoso (2025)
menciona que estas estructuras no surgen Unicamente de una necesidad litlrgica,
responden también a la urgencia de materializar la fe colectiva en un punto fisico de
encuentro, convirtiendo al edificio en un "texto de piedra" que narra la historia, la estética

y la devocion de quienes lo habitan y lo preservan.

DOCENTES3:

Amar al campo, disfrutar, vivir en la regiéon, aunque los malos precios de sus
cosechas han hecho gque muchos busquen otras oportunidades laborales en
ciudades como Sogamoso o Bogota. Conservan bastante su sentido religioso y
esto se ve en la construccién de capillas, templos y participacion de festividades
religiosas como el baile de San Pascual propio de la region.

Paralelamente, el proceso constructivo de estos santuarios suele sustentarse en
dindmicas de cooperacion solidaria, conocidas en muchas regiones como "convites" o
"mingas”, las cuales fortalecen el tejido social mediante el trabajo compartido. En este
esfuerzo mancomunado, cada ladrillo o viga colocada representa un pacto de
pertenencia y resistencia ante la atomizacién social, consolidando una identidad grupal
gue perdura mas alla de la obra fisica. Mosquera (2025) destaca que la gestion autonoma
de estas infraestructuras religiosas permite a las comunidades ejercer soberania sobre

sus espacios de culto, validando sus saberes técnicos y organizativos frente a las logicas
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institucionales externas, asegurando asi que el templo sea un verdadero reflejo de su

espiritu y resiliencia.

Fiestas paganas

Las festividades que la historiografia tradicional ha catalogado bajo la etiqueta de
"paganas" se configuran, en el contexto latinoamericano, como complejos sistemas
rituales de resistencia donde las cosmovisiones originarias lograron pervivir mediante
una habil negociacion con los simbolos hegemonicos. Lejos de haber sido erradicadas
por los procesos de evangelizacion, estas practicas se mimetizaron, generando un
sincretismo vibrante en el cual la veneracion a las fuerzas de la naturaleza y a los ciclos
agrarios se mantiene vigente, muchas veces oculta bajo la liturgia oficial. Andrade y
colaboradores (2020) sostienen que estas manifestaciones no representan una simple
desviacion del dogma, constituyen una reafirmacion de la identidad territorial que permite
a las comunidades preservar su conexiéon ontolégica con la tierra y sus ancestros,

desafiando asi los intentos histéricos de homogeneizacion religiosa.

Paralelamente, la funcionalidad de estos ritos trasciende lo meramente mistico
para operar como mecanismos de regulacion social y reafirmacion vital frente a la
precariedad. En el marco de estas celebraciones, el uso de mascaras, la danza extéatica
y el exceso controlado permiten una inversién temporal de las jerarquias establecidas,
otorgando protagonismo y agencia a sectores que habitualmente ocupan posiciones
subalternas. Por ello, Gomez (2023) destaca que la persistencia de estos elementos
precolombinos o "no candnicos" responde a una necesidad colectiva de gestionar la
incertidumbre y celebrar la fertilidad, consolidando un tejido comunitario que halla en la
memoria de sus origenes las herramientas éticas y estéticas para proyectarse hacia el

futuro.

Bautizos, confirmaciones

Los sacramentos de iniciacion, particularmente el bautismo y la confirmacion,
trascienden la esfera puramente litargica para consolidarse como instituciones
fundamentales en la estructuracion del parentesco social latinoamericano. Mediante

estos rituales, las familias no buscan Unicamente la incorporacion del nedfito a la

174



comunidad de fe; tejen, ante todo, redes de compadrazgo que aseguran alianzas
estratégicas de proteccidén y apoyo mutuo. Moreno (2011) interpreta estos eventos como
mecanismos de acumulacién de capital social, donde la eleccién de los padrinos obedece
a una légica de solidaridad que permite a los hogares enfrentar la vulnerabilidad

econdmica y fortalecer su posicion dentro del entramado comunitario.

Asimismo, la persistencia de estas celebraciones en un entorno cada vez mas
secularizado pone en evidencia que la religion funciona como una reserva de memoria y
pertenencia cultural. La confirmacion, en especial, marca una transicion hacia la adultez
moral que es valorada socialmente, mas alla de la conviccién dogmatica estricta de los
participantes. Cadavid y Céspedes (2020) sefialan que, para muchos padres puedan
cumplir con estos ritos representa un acto de lealtad hacia la tradicion familiar,
garantizando que las nuevas generaciones reciban un anclaje ético e identitario que les

permita navegar la complejidad del mundo moderno sin perder sus raices.

Bazares

Los bazares comunitarios se erigen como dispositivos de economia solidaria que
permiten a los colectivos gestionar su propia sostenibilidad financiera, trascendiendo la
dependencia exclusiva de los recursos estatales o institucionales. En esta dinamica, la
venta de alimentos, artesanias o bienes donados no obedece a una légica de
acumulacion de capital individual, responde, mas bien, a un imperativo ético de
cooperacion donde el beneficio obtenido se reinvierte en el bienestar comun, ya sea para
mejorar la infraestructura escolar, apoyar una urgencia médica vecinal o sostener la
parroquia. Mosquera (2025) destaca que estas ferias constituyen ejercicios de autonomia
politica y administrativa, empoderando a las bases sociales al demostrar su capacidad

para resolver necesidades inmediatas mediante la organizacion mancomunada.

Adicionalmente, estos eventos cumplen una funcion vital como espacios de
reencuentro y tejido social, mitigando la fragmentacion que a menudo caracteriza a las
relaciones contemporaneas. El bazar actia como una plaza publica efimera donde se
reactivan los lazos de vecindad y se transmiten saberes culinarios y logisticos de una

generacion a otra. Soto (2006) sugiere que la participacién activa en estas jornadas
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fomenta un sentido de corresponsabilidad y pertenencia, pues al trabajar juntos por una
meta compartida, los individuos validan sus vinculos afectivos con el territorio y fortalecen

la resiliencia de la comunidad frente a las adversidades econémicas.

Humildad y sencillez

La humildad y la sencillez, lejos de interpretarse como signos de debilidad o falta
de caracter, constituyen competencias éticas y relacionales fundamentales para la
cohesidn del tejido social. En el andlisis sociolégico y educativo contemporaneo, estas
cualidades se entienden como la capacidad del sujeto para reconocer su propia finitud y
la interdependencia con los demas, lo cual habilita una construccién horizontal del
conocimiento y la convivencia. Galeano y Universidad Pontificia Bolivariana (2022)
argumentan que adoptar una postura humilde desactiva la arrogancia epistémica,
facilitando una apertura genuina hacia la alteridad; de este modo, el individuo no busca
imponer su vision, procura dialogar y enriquecerse con la experiencia del otro, validando

los saberes ajenos como complementarios a los propios.

DOCENTEA4:

Yo siento que en la vereda de Suse la gente si muestra un fuerte sentido de
pertenencia por nuestra cultura boyacense. Lo veo en como participan en las
fiestas religiosas, como la de la Virgen del Carmen, que aqui se celebra varios
domingos. Aunque a mi no me gusta que esas celebraciones terminen en excesos
de alcohol, porque ya se vuelven casi fiestas paganas y traen muchas
problematicas. También noto ese amor por la vereda en el reconocimiento de lo
qgue tenemos: un medio ambiente maravilloso y un lago hermosisimo que debemos
cuidar. Pero todavia tenemos dificultades, porgue algunos campesinos siembran
cebolla muy cerca de laribera y no respetan la cota, y eso demuestra que nos falta
un poquito de arraigo cultural para proteger el entorno.

De otro lado, las familias también expresan su sentido de pertenencia celebrando
cumpleafnos, matrimonios, bautizos, confirmaciones y los bazares, que me
parecen muy bonitos porque integran a la comunidad. En estos bazares, como los
gue se organizan para la construccién de la parroquia, uno ve la colaboracion de
todos. Pero lo que no me gusta son los excesos que vienen después de esas
celebraciones. Aun asi, rescato mucho esos espacios donde se comparte, se
conversa y se fortalecen los lazos entre las familias. También destaco los valores
gue todavia se mantienen. Aqui uno entra a una clase y los estudiantes se ponen
de pie, saludan al profesor y muestran esa humildad y sencillez tan propias del
estudiante rural. Ademas, me encanta esa costumbre del campo de colaborar
entre familias: “colabéreme hoy y manana yo le colaboro a usted”. Esa solidaridad
y ese apoyo mutuo vienen de nuestros ancestros y hacen parte de lo mas bonito
de nuestra cultura.
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Por otra parte, la sencillez en el actuar se revela como una potente estrategia de
liderazgo y pedagogia, pues elimina las barreras artificiales que suelen imponer el
estatus o la jerarquia. Al despojarse de artificios retoricos y pretensiones de superioridad,
la persona logra conectar con la esencia humana de sus interlocutores, generando un
clima de confianza y transparencia que es vital para el trabajo colaborativo. Andrade y
colaboradores (2024) enfatizan que, en contextos de formacion y gestion, estas virtudes
humanizan los procesos, permitiendo que la autoridad moral no provenga de la coercion,
provenga de la coherencia y del reconocimiento del valor intrinseco de cada miembro de

la comunidad.

Cdédigo Parroco
Procurar no dejarse influenciar por otras culturas

El esfuerzo consciente por blindar los marcos culturales propios frente a la
injerencia hegemaodnica no debe leerse como un acto de cerrazon intelectual o xenofobia;
se interpreta, desde la perspectiva decolonial actual, como una estrategia de
"supervivencia epistémica" indispensable para la dignidad de los pueblos. En un
escenario globalizado que empuja hacia la estandarizacion de los deseos y los
consumos, las comunidades que deciden reafirmar sus tradiciones ejercen una
autonomia politica vital. Ortiz y Arias (2021) argumentan que este repliegue tactico
permite fortalecer el "lugar de enunciacién”, asegurando que cualquier intercambio con
lo externo se produzca desde una posicion de solidez y simetria, preservando la matriz

de valores que otorga coherencia ética a la vida social.

Asimismo, mantener una distancia critica frente a las narrativas foraneas funciona
como un mecanismo de proteccion para la cohesion del tejido comunitario y la salud
mental colectiva. Al priorizar los referentes locales, idioma, estética y ritualidad, sobre las
tendencias impuestas por la industria cultural dominante, el grupo consolida su
autoestima y su sentido de propdsito compartido. De alli que, Guerrero (2011) sugiere
gue esta resistencia a la asimilacion faculta a los sujetos para filtrar qué elementos
externos integran y cuales rechazan, garantizando que la evolucion de su identidad

responda a sus propias necesidades historicas y no a las urgencias del mercado global.
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Adquirir otro tipo de lenguaje

La internalizacion de un sistema comunicativo distinto al materno trasciende la
mera memorizacion de vocabularios o reglas gramaticales; constituye, en esencia, una
expansion de la arquitectura cognitiva y emocional del sujeto. Al apropiarse de otro
lenguaje, el individuo no afiade simplemente informacién a su repertorio, reconfigura su
manera de percibir y categorizar la realidad, accediendo a matices culturales que antes
le resultaban invisibles. Por esto, Jaramillo (2024) sostiene que este proceso, habilita
una "tercera piel" identitaria, la cual permite al hablante transitar entre mundos diversos
y desarrollar una empatia profunda hacia la alteridad, superando los sesgos del

monoculturalismo para establecer didlogos horizontales y significativos.

SACERDOTES:

Siempre ha permanecido iguales, decimos, sin dejarse influenciar de otras cosas.
A veces los que van a Bogota, légicamente, le adquieren otro tipo de modo de ser,
en su corte, en su lenguaje, en su amaneramiento, pero generalmente no se deja
influenciar tanto. Pero en ocasiones si se dan cambios, sobre todo desde Bogota,
generalmente, los j0venes, el contacto con la ciudad, y aqui como estamos cerca
de Bogota, vienen con esas manifestaciones, pero la gente no se deja meter esas
maneras.

De igual forma, la competencia en cédigos lingliisticos adicionales opera como
una herramienta de empoderamiento social que democratiza el acceso al conocimiento
global. Esta habilidad faculta a las personas para navegar en entornos complejos y
heterogéneos, otorgandoles una flexibilidad pragmatica indispensable en la sociedad
actual. Zapata y Campifio (2023) destacan que el multilingtismo, entendido desde una
perspectiva critica, funciona como un vehiculo de resistencia y creatividad; al dominar
otras lenguas, el sujeto enriquece su propio capital simbdlico y adquiere la capacidad de
narrarse a si mismo desde nuevas coordenadas, validando su voz en escenarios

académicos y laborales que exigen una interaccion fluida y contextualmente sensible.

Cambio en los jovenes al contacto con la ciudad de Bogota

La interaccidn con la metropolis bogotana desencadena en la poblacion juvenil

proveniente de zonas periféricas un proceso de reconfiguracién subjetiva profundo,
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caracterizado por el choque entre la temporalidad pausada del terrufio y la vertiginosidad
urbana. Al insertarse en la dinAmica capitalina, estos sujetos experimentan una ruptura
de sus coordenadas vitales habituales; el anonimato de la gran ciudad, aunque ofrece
libertad, impone también una soledad estructural que desafia las redes de apoyo
comunitario previas. Riveros (2025) sefiala que este transito obliga al individuo a
desarrollar competencias de "camuflaje cultural”, adaptando su acento y estética corporal
para mitigar el riesgo de segregacion en los entornos académicos o laborales,
gestionando una tension constante entre el deseo de pertenencia y la fidelidad a sus

raices.

Paralelamente, el ecosistema cultural de Bogota funciona como un laboratorio de
identidades donde el joven tiene acceso a narrativas y consumos simbalicos que estaban
vedados en su lugar de origen, lo cual precipita una hibridacion de su autopercepcion.
Lejos de abandonar totalmente su herencia campesina 0 provinciana, se genera una
negociacion identitaria en la que los saberes locales dialogan con la modernidad urbana,
dando lugar a nuevas formas de ciudadania. Zorro (2021) destaca que, para sortear la
hostilidad del entorno, estos jovenes construyen "micro-territorios” afectivos con otros
migrantes, espacios de resistencia donde resignifican su experiencia de la ciudad sin

renunciar a la memoria ética de su procedencia.

La cosmovisién del campo a través de una metafora visual donde la tradicion y la
educacién convergen en un nucleo vital. En su seccidon izquierda, se destaca la
gastronomia como una "memoria encarnada”, donde platos como el cocido boyacense y
los jutes actian como archivos de biodiversidad y mestizaje que nutren la soberania
alimentaria. Este componente se entrelaza con el orgullo de la identidad "cebollera",
reivindicando la dignidad del oficio campesino frente a los estigmas urbanos, y se
complementa con los rituales de cohesion social, como el baile de San Pascual y las
festividades religiosas. Asi, la imagen proyecta una cultura boyacense cimentada en la
solidaridad y el arraigo profundo a la tierra, elementos que constituyen la base ontolégica

de la Boyaca Profunda.
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Figura 8. Concrecion Categoria dos
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Categoria: Escuela rural como eje transformador

La institucién educativa en contextos de ruralidad opera como una célula vital para
la recomposicion del tejido comunitario, trascendiendo su funcién instruccional basica
para convertirse en un nodo de gestidn cultural y politica. En estos territorios, la escuela
no representa Unicamente un espacio fisico de aprendizaje; se erige como el centro
neuralgico donde convergen las dindmicas familiares, productivas y organizativas de la
poblacion. Gomez (2023) sostiene que este espacio escolar actia como un "territorio de
paz" y resistencia, capaz de mitigar los efectos del conflicto armado y el abandono
estatal, ofreciendo a las nuevas generaciones herramientas para reinterpretar su realidad

y asumir la defensa de su entorno con una conciencia critica y propositiva.

Asimismo, la potencia transformadora de la escuela rural reside en su capacidad
para implementar pedagogias situadas que dialogan directamente con los saberes
locales y las vocaciones productivas de la region. Al vincular el curriculo con la vida
cotidiana del campo, se supera la imposicion de modelos urbanocéntricos

desconectados, validando en su lugar la identidad campesina y los conocimientos
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ancestrales sobre la agricultura y el medio ambiente. Arango y Pulgarin (2010) resaltan
gue, cuando el proyecto educativo se alinea con las necesidades del contexto, la escuela
deja de ser un factor de expulsién hacia las ciudades para consolidarse como un motor

de arraigo, fomentando proyectos de vida que dignifican la permanencia en la ruralidad.

Figura 9. Escuela rural como eje transformador
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El rol del docente rural se reconfigura en este escenario, pasando de ser un mero
transmisor de contenidos a un lider social que articula las demandas de la comunidad
con las oportunidades externas. Este liderazgo pedagdgico resulta fundamental para
dinamizar procesos de desarrollo endégeno y fortalecer la participacion democréatica
desde la base. Saldarriaga (2016) menciona que la escuela, al abrir sus puertas a la

participacion de padres y lideres veredales, se transforma en un laboratorio de
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ciudadania donde se gestan soluciones colectivas a problematicas comunes,
demostrando que la educacion es el eje transversal para la construccion de equidad y

justicia social en los territorios olvidados.

Subcategoria: Formacion integral

La formacion integral se concibe en la actualidad como una arquitectura
pedagogica multidimensional que supera la simple instruccion técnica o la acumulacion
enciclopédica de datos. Este paradigma educativo asume al estudiante como una
totalidad compleja, bioldgica, psicoldgica y social, buscando el desarrollo arménico de
todas sus potencialidades latentes. Taborda (2023) argumenta que el proceso formativo
debe articular el "saber" con el "ser" y el "convivir", trascendiendo la fragmentacion
disciplinar para entregar a la sociedad ciudadanos capaces de comprender la realidad
desde una perspectiva holistica y ética, evitando asi la vision reduccionista que prioriza

Unicamente la productividad econémica.

En tal sentido, la formacion integral del estudiante debe ir mas alla de lo
académico donde se involucren las diversas dimensiones humanas; alli, el docente debe
partir de los verdaderos intereses y necesidades de los escolares que le permita no solo
conocer las particularidades de sus estudiantes que le permita organizar su planificacion
bajo la combinacién de componentes cognitivos, afectivos, emocionales, sociales;
ademas, articular las experiencias y los conocimientos previos que conlleve a una mejor
comprension de su contexto familiar, sociocultural y educativo. Es decir, una labor

pedagogica pensada en el sentido humano.
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Figura 10. Formacién integral
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En este sentido, el desarrollo de competencias socioemocionales y axiolégicas
adquiere un estatus prioritario, nivelandose con la excelencia académica tradicional. Se
procura cultivar en el individuo una sensibilidad critica frente a su entorno, fomentando
la empatia, la responsabilidad civica y la capacidad de resiliencia ante la incertidumbre.
Zapata (2008) indica que una educacion desprovista de humanismo falla en su propadsito
esencial; por ende, se requiere un curriculo que integre la estética, la ética y la
corporalidad, garantizando que el sujeto se configure no solo como un profesional eficaz,

también como una persona integra comprometida con el bienestar comun.

La teleologia de este enfoque se orienta hacia la transformacion social y la
construccion de una ciudadania activa y consciente. Al dotar al estudiante de
herramientas para el juicio autbnomo y la accion colaborativa, se le faculta para
convertirse en un agente de cambio dentro de su comunidad. Mendoza y colaboradores
(2024) coinciden en afirmar que la formacién integral actia como un baluarte contra la

deshumanizacion y la desigualdad, pues al validar todas las facetas de la experiencia
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humana, se promueve una cultura de paz y respeto que resulta indispensable para la

sostenibilidad democréatica y el desarrollo equitativo de la region.

Cdbdigo Cultores
Debatir temas sociales y culturales

El ejercicio deliberativo en torno a las problematicas socioculturales se erige como
una praxis indispensable para la madurez democrética, pues habilita la construccion de
consensos en medio de la pluralidad. Lejos de constituir un mero choque de opiniones,
esta dinamica dialégica funciona como una pedagogia de la alteridad, donde los
interlocutores validan la existencia de visiones divergentes sin recurrir a la violencia
simbolica. Galeano & Universidad Pontificia Bolivariana (2022) plantean que la discusion
publica estructurada permite desnaturalizar los prejuicios arraigados, transformando el
conflicto en una oportunidad fértil para la reconfiguracion del tejido social y el

reconocimiento mutuo de las diferencias.

Adicionalmente, la inmersion en estos debates fomenta el desarrollo del
pensamiento critico y la empatia histérica, competencias urgentes en un escenario global
marcado por la polarizacion. Al confrontar ideas sobre identidad, territorio o desigualdad,
el sujeto se ve obligado a descentrar su propia experiencia, integrando perspectivas
ajenas que enriguecen su comprension de la realidad. Sepulveda (2017) menciona que
estos espacios de discusién actian como laboratorios de ciudadania, en los cuales se
gestionan las tensiones colectivas y se promueve una cultura politica basada en la

argumentacion racional y el respeto, asegurando asi la vitalidad de la esfera publica.

Conciencia critica

La conciencia critica no se reduce a una mera habilidad cognitiva para el analisis
de textos o argumentos; se configura, fundamentalmente, como una postura ética y
politica ante la existencia. Este despertar de la lucidez implica trascender la "conciencia
ingenua”, la cual tiende a aceptar la realidad como un destino inmutable o dado por
fuerzas superiores. De alli que, Zalazar (2021) sostiene gque alcanzar este estado de

comprension permite al sujeto leer el mundo no para contemplarlo, antes bien, para
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intervenir en él y transformarlo. Asi, la concienciacion se convierte en un acto de
resistencia frente a la cultura del silencio, devolviendo a las comunidades su voz y su
capacidad de agencia historica para desafiar las estructuras de opresion que naturalizan

la desigualdad.

En el ambito de la educacién superior contemporanea, el fomento de esta
competencia resulta vital para superar los modelos formativos pasivos y memoristicos.
Al integrar la investigacion y el cuestionamiento profundo en el curriculo, se evita la
formacion de profesionales autdmatas, promoviendo en su lugar ciudadanos capaces de
interpelar su entorno y proponer soluciones innovadoras a problemas complejos.
Rodriguez y colaboradores (2024) evidencian que el desarrollo del pensamiento critico,
mediado por estrategias pedagogicas activas, fortalece la autonomia intelectual y el
compromiso social del estudiante, facultdndolo para navegar la incertidumbre de la era

digital sin perder su brujula ética ni su identidad territorial.

Pensamiento critico reflexivo

El pensamiento critico reflexivo se configura como una competencia metacognitiva
de alto nivel que trasciende la simple evaluacién l6gica de argumentos externos; implica,
fundamentalmente, un repliegue de la conciencia sobre sus propios fundamentos
epistémicos. En este proceso, el sujeto no se limita a procesar informacion, examina
también los sesgos, creencias y contextos situados que condicionan su interpretacion de
la realidad. Cangalaya (2020) sostiene que esta dimension reflexiva actia como un
"sistema inmunologico” intelectual frente a la desinformacion, permitiendo al individuo
deconstruir las narrativas hegemaénicas y reconstruir significados desde una autonomia

ética, evitando asi la reproduccion autbmata de discursos ajenos.

CULTOR1:

La escuela como ente, formador, en el territorio, en la cultura, ejerce una
gran influencia e importancia en los estudiantes cuando no sélo les
transmite conocimientos sino cuando genera espacios donde el estudiante
entre a debatir de ciertos temas sociales y culturales de la misma region
para crear ese pensamiento critico reflexivo pues se deben utilizar los
métodos que quienes hemos estudiado algo se nos han ensefiado, el

185



ensayo, los concursos de oratoria, los foros y alli creo que las escuelas
muchas veces los han utilizado y alli se comienza a crear la conciencia
critica, analizar la misma situacién que vive el plantel educativo por ejemplo
entre los mismos estudiantes es una buena oportunidad para mirar como
crear este pensamiento critico reflexivo. Yo le aconsejaria a los docentes
hasta donde sea posible que siempre que hagan estas actividades o todas
aquellas que van encaminadas a la reflexion utilicen algunos métodos
importantes, existe el método DOFA que es muy importante, yo tengo un
método propio muy especial que consiste en cuatro pasitos : “ver, juzgar,
actuar y evaluar”, creo que es lo mismo de otra manera, ver la realidad del
lugar, juzgar la realidad con pensamiento critico, actuar sobre esa realidad
pero después evaluar si eso sirve, asi se crea un pensamiento critico
reflexivo y creo que la escuela si ha ejercido una gran labor en este sentido,
especialmente cuando hay docentes del area de literatura supongo Yo,
cuando lo ponen a uno a escribir ensayos o de filosofia, esas catedras son
muy importantes, no sé si ahora existen las escuelas lo que llamabamos el
area de sociales, alli se comienza a crear un pensamiento estructurado a
nivel politico, a nivel social, incluso a nivel econdmico, es bueno que la
escuela siga fomentando estos espacios.

Por su parte, la operatividad de este pensamiento en el ambito educativo y social
requiere trascender la pasividad cognitiva para instaurar una praxis transformadora.
Lejos de ser una habilidad técnica estética, la reflexividad critica se manifiesta como una
disposicion constante a la duda metddica y al dialogo intercultural, facultando a las
personas para gestionar la incertidumbre de la era digital. Peralta (2009) destaca que
fomentar esta capacidad resulta imperativo para la salud democratica, pues habilita a la
ciudadania para deliberar sobre problemas complejos, como la desigualdad o la crisis
climética, con una perspectiva que integra la racionalidad analitica con la responsabilidad
social y el cuidado del otro.

Conocimiento de calle

El denominado "conocimiento de calle" constituye una epistemologia pragmatica
y situada que emerge al margen de la institucionalidad escolar, operando como un
sistema complejo de lectura y supervivencia en el entorno urbano. Lejos de representar
un vacio cultural o una carencia educativa, este saber se configura como una inteligencia

adaptativa que permite al sujeto decodificar las jerarquias invisibles del territorio,
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gestionar el riesgo inminente y negociar la convivencia en espacios marcados por la
incertidumbre. De alli que, Amador & Mufioz (2022) argumentan que esta "escuela del
asfalto" dota a los individuos de competencias hermenéuticas agudas para interpretar
gestos, silencios y atmosferas, habilidades que resultan vitales para preservar la
integridad fisica y moral en contextos donde la proteccion estatal suele ser precaria o

inexistente.

Paralelamente, la adquisicion de este capital cultural no formal funciona como un
mecanismo de distinciébn y pertenencia que otorga estatus dentro de las dinamicas
barriales. Poseer "calle" implica dominar un cédigo ético y linguistico especifico que
valida al individuo frente a sus pares, facilitando la construccién de redes de solidaridad
y resistencia afectiva. Vera (2018) destaca que estos saberes experienciales,
frecuentemente estigmatizados por la vision hegemanica, encierran una potencia politica
y creativa significativa; a través de ellos, los sujetos no solo habitan la ciudad, la
resignifican y se apropian de ella, transformando la exclusién estructural en una

plataforma para la afirmacion de identidades colectivas resilientes.

Consejo de juventudes

Los Consejos de Juventud se configuran como arquitecturas institucionales
disefiadas para canalizar la agencia politica de las nuevas generaciones, operando como
bisagras entre el aparato estatal y las demandas heterogéneas de la poblacion joven.
Lejos de ser instancias meramente consultivas o decorativas, estos espacios colegiados
representan una conquista de ciudadania donde se disputa la inclusion en la agenda
publica. Pérez y colaboradores (2023) argumentan que estos organismos permiten
transitar de una vision adultocéntrica, que percibe al joven como un sujeto en transicion
0 riesgo, hacia una perspectiva de derechos donde se le reconoce como un actor

estratégico capaz de incidir en la planificacion territorial y el control fiscal.

Por otra parte, la vitalidad de estos consejos depende de su capacidad para
gestionar la tension inherente entre la formalidad burocratica y las expresiones politicas
emergentes, las cuales suelen desbordar los cauces tradicionales. Existe el riesgo

latente de que estas estructuras se conviertan en escenarios de cooptacion partidista;
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por tanto, su legitimidad reside en mantener un didlogo fluido con las "tribus" culturales,
los colectivos barriales y los movimientos de protesta. Rebolledo (2023) advierte que,
para ser verdaderamente representativos, los consejeros deben articular las diversas
estéticas y narrativas juveniles, evitando la burocratizacion de sus liderazgos y
asegurando que las decisiones tomadas en el recinto tengan un impacto tangible en la

realidad de la calle.

Personeros estudiantiles

La figura del personero estudiantil se erige como la piedra angular de la
democracia escolar, trascendiendo el mero formalismo de un proceso electoral para
consolidarse como una instancia pedagogica de defensa de los derechos humanos
dentro del entorno educativo. En este rol, el lider elegido no actia simplemente como un
intermediario administrativo; opera, en cambio, como un gestor de convivencia que debe
articular las demandas de sus pares con las normativas institucionales, aprendiendo en
la practica el dificil equilibrio entre la libertad y la responsabilidad. Gomez (2021) sostiene
que este cargo representa el primer escenario formal donde el joven experimenta la
representacion politica, lo cual exige trascender la busqueda de popularidad para asumir

una ética del servicio y la veeduria critica frente al poder adulto.

CULTORZ:

Me parece muy interesante esta pregunta porque para formar un sentido critico se
necesita tener conocimiento, y no sélo académico, sino también ese conocimiento
“de calle”, de conocer la gente y sus necesidades. Solo asi se puede establecer
una critica reflexiva y preguntarse: desde la escuela, ¢ qué se esté haciendo y qué
pueden hacer los estudiantes para fortalecer ese pensamiento critico?
Precisamente habldbamos de los consejos de juventudes como una forma
participativa de fomentar ese pensamiento critico, reflexivo y participativo. Las
juventudes habian estado muy apartadas de estos espacios, porque casi siempre
se dejaba la responsabilidad de elegir y decidir a las personas mayores. Por eso
considero que desde la Escuela Rural se debe incentivar mas esa participacion, y
una forma clara de hacerlo es a través del gobierno escolar.

Muchos lideres empiezan ahi: desde ser personeros estudiantiles comienzan a
apropiarse de su escuela, y sé que de esos procesos han surgido concejales o
candidatos que llegaron a esos cargos entendiendo que no se trata sélo de criticar.
Porque también sabemaos que algunos llegan a criticar sin hacer nada y sin dejar
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hacer, justamente por no haber aprendido en la Escuela Rural que, si uno critica,

debe dar también una solucién. Por eso creo que la escuela debe involucrarse

mas en estos procesos participativos y potenciar a los estudiantes para que

ocupen los espacios que brindan tanto las instituciones educativas como las

gubernamentales. Que expresen sus ideas, que critiquen, reflexionen y aporten

alternativas de mejora para las necesidades que observan en sus propios

contextos

Por otra parte, la efectividad de esta representacion se ve frecuentemente
desafiada por culturas institucionales que limitan la agencia real de los estudiantes,
reduciendo su participacion a aspectos logisticos o decorativos. Para que la personeria
cumpla su funcién transformadora, es imperativo que la escuela habilite espacios de
deliberacion auténoma donde el disenso sea visto como una oportunidad de crecimiento
y no como una amenaza a la autoridad. Salgado (2021) advierte que empoderar
verdaderamente a estos actores estudiantiles fortalece el tejido democratico desde la
base, pues al validar su voz y sus propuestas, se combate la apatia civica y se forman
ciudadanos competentes para interpelar la realidad social con argumentos sélidos y

compromiso colectivo.

Cdédigo Docentes

Conectar el aprendizaje con el contexto local

La articulacion entre los contenidos curriculares y el entorno inmediato constituye
un imperativo pedagogico que trasciende la simple ilustracién de conceptos teoricos;
representa, en esencia, una postura epistemologica donde el territorio se asume como
un "texto vivo" susceptible de ser leido e interpretado. Al anclar los procesos formativos
en la realidad local, se supera la alienacion que a menudo producen los programas
estandarizados y desterritorializados. Villarreal y colaboradores (2021) argumentan que
esta contextualizacion no implica un localismo cerrado, conlleva un didlogo de saberes
donde el conocimiento académico valida y se nutre del capital cultural de la comunidad,
otorgando al estudiante las coordenadas necesarias para comprender su lugar en el

mundo global desde una posicion situada y digna.

Por su parte, vincular la escuela con su medio ambiente y social opera como un

potente dinamizador del aprendizaje significativo y la responsabilidad civica. Cuando las
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problematicas, historias y potencialidades del barrio o la vereda ingresan al aula, el acto
educativo deja de ser una abstraccion lejana para convertirse en una herramienta de
intervencién social. Arango & Pulgarin (2010) destacan que esta estrategia didactica
fomenta la apropiacion identitaria y el pensamiento critico; al analizar su propio contexto,
los sujetos desarrollan la capacidad de proponer soluciones enddgenas a los desafios
colectivos, transformando la educacién en un motor de desarrollo humano que responde

a las urgencias reales de la poblacién y no a agendas ajenas a su bienestar.

Transformar la sociedad

La aspiracion de transformar la morfologia social trasciende la mera
implementacion de reformas institucionales o ajustes tecnocraticos; implica, en su
nacleo, una reconfiguracién ética de los vinculos humanos y una disputa por el sentido
de la vida en comun. Este cambio estructural no desciende verticalmente desde las
esferas de poder, emerge de la capacidad de agencia de los sujetos para desnaturalizar
las desigualdades historicas y proponer narrativas alternativas de bienestar. Andrade y
colaboradores (2024) enfatizan que la verdadera revolucidon se gesta en la praxis
cotidiana, donde la decolonialidad del saber y del poder permite fracturar las légicas de
opresion, habilitando espacios para que las comunidades recuperen su protagonismo

historico y redisefien su futuro desde una autonomia responsable.

DOCENTES:

La escuela rural debe conectar el aprendizaje con el contexto local,
fomentar una reflexién critica sobre la realidad del estudiante, de su
entorno, de su regién, y promover una participacion activa y responsable
en su comunidad. La escuela debe dejar de transmitir conocimientos
estandarizados y mejor promover en sus estudiantes construccion de
saberes a través del pensamiento critico desde su realidad, para formar
ciudadanos con capacidad de analisis y de transformar la sociedad.

Asimismo, la metamorfosis del tejido social requiere la instauracion de una
pedagogia de la esperanza y la resistencia que habilite el dialogo intercultural y la
empatia radical. En este escenario, la accion colectiva opera como un catalizador que
disuelve la apatia civica, fomentando una ciudadania critica capaz de anteponer el

cuidado de la vida sobre los intereses del mercado. Guerrero (2011) coincide en que
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modificar el rumbo de la sociedad exige trascender el individualismo exacerbado para
recuperar la dimension comunitaria, entendiendo que el desarrollo humano sostenible se
halla indisolublemente ligado a la justicia social, a la memoria ancestral y a la dignidad
innegociable del otro.

Discusion entre docentes y estudiantes

El intercambio dialégico entre el cuerpo docente y el alumnado ha dejado de
interpretarse como una fisura en la autoridad para reconocerse como el motor
epistemoldgico del aula contemporanea. Este cruce de perspectivas, lejos de constituir
un acto de indisciplina, configura un escenario fértil donde se negocian los significados y
se deconstruyen las verdades absolutas. Sepulveda (2017) sostiene que la discusion
argumentada permite fracturar la verticalidad tradicional de la ensefianza; en este
proceso, la palabra circula con mayor libertad, habilitando al estudiante para asumir un
rol activo en la construccién del saber y validando su capacidad para interpelar el

conocimiento establecido mediante fundamentos racionales.

Asimismo, fomentar el debate en los espacios formativos cumple una funcién
socializadora impostergable, pues entrena a los sujetos en las competencias éticas
necesarias para la vida democratica. Al confrontar ideas con el profesor dentro de un
marco de respeto mutuo, el joven aprende a gestionar el disenso y a valorar la pluralidad
de visiones como una riqueza colectiva. Galeano. y Universidad Pontificia Bolivariana
(2022) destacan que esta tension intelectual, cuando es mediada pedagdgicamente,
fortalece el pensamiento critico y la autonomia moral; de esta forma, la escuela
trasciende la mera instruccion técnica para convertirse en un laboratorio de ciudadania
donde se ejercita la escucha atenta y la busqueda de consensos frente a la complejidad

del entorno.

Interpretacién del mundo

La decodificacion de la realidad no opera como un registro pasivo de datos
externos; se estructura, en cambio, como una proyeccion subjetiva donde el individuo
dota de significado a su entorno basandose en su bagaje simbdlico y territorial. Esta

lectura situada implica que no existe una Unica version del mundo, existen multiples
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narrativas que compiten por la legitimidad, cada una anclada en una experiencia histérica
especifica. Por su parte, Guerrero (2011) argumenta que interpretar es un acto politico
de "sentipensar”, mediante el cual las comunidades validan sus cosmovisiones y resisten
la imposicion de una racionalidad Gnica y deshumanizante, reivindicando la sabiduria

afectiva y ancestral como categorias validas de conocimiento.

Adicionalmente, la capacidad de leer el mundo de manera critica constituye la
condicién de posibilidad para cualquier intento de transformacion social. Al trascender la
apariencia inmediata de los fendmenos, el sujeto logra identificar las I6gicas de poder y
exclusién que subyacen en la cotidianidad, desnaturalizando lo que a menudo se
presenta como inevitable. Zalazar (2021) destaca que esta hermenéutica existencial
faculta a la ciudadania para dejar de ser espectadora de la historia, asumiendo un rol
protagonico en la reescritura de su destino colectivo a través de una praxis consciente,

ética y comprometida con la justicia cognitiva.

Interpretar y transformar la realidad

El proceso de decodificar el entorno social trasciende la mera acumulacién de
datos estadisticos o la observacién pasiva de fenbmenos; se constituye, esencialmente,
como una praxis ética donde la comprension profunda de las circunstancias existentes
actia como el detonante indispensable para la accion politica. Leer el mundo implica
identificar las fisuras estructurales y las dinAmicas de poder que perpetian la inequidad,
superando la visién ingenua que asume la realidad como un destino inmutable. Andrade
y colaboradores (2024) argumentan que este ejercicio hermenéutico no busca
Unicamente explicar o que sucede, persigue intervenir activamente en ello, fusionando
la reflexién tedrica con el compromiso practico para alterar las condiciones de vida y

devolver la agencia histérica a los sujetos.

DOCENTEA4:

La escuela es un espacio importantisimo para crear estudiantes con sentido
critico y reflexivo, no para dafar las cosas, sino para construir y ayudar a la
comunidad. La construccién de ciudadania es fundamental, pues la parte reflexiva
nace de las discusiones entre profesores y estudiantes, donde pueden surgir ideas
que fomenten ese sentido critico y reflexivo. La interpretacion del mundo y el
analisis critico permiten buscar cambios positivos en la comunidad y promover un
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trabajo significativo que genere efectos reales en el entorno social y politico.
Muchas veces los docentes limitamos el desarrollo del sentido critico reflexivo al
centrarnos en parametros y notas cuantitativas, dejando de lado aspectos tan
importantes como el argumentar y expresar ideas. La falta de fomento en la
expresion y argumentacién, ademas de la poca empatia, son obstaculos que
debemos superar para que los estudiantes puedan fortalecer su pensamiento
critico. Es necesario que los estudiantes aprendan a evaluar situaciones y actuar
respecto de ellas.

Por ultimo, en comunidades como Boyacd, todavia falta mucho en el trabajo en
equipo y en la ensefanza del pensamiento critico reflexivo. La escuela deberia
ensefar a los estudiantes a analizar, evaluar evidencias y fortalecer su capacidad
para interpretar y transformar su realidad. Esto requiere, en parte, que nosotros,
como docentes, fomentemos un entorno donde se valore la participacion, el
dialogo y la empatia, para que los estudiantes puedan desarrollar esas habilidades
esenciales que nos permitan construir una sociedad mas reflexiva y participativa

Adicionalmente, la capacidad de reconfigurar el tejido social exige transitar desde
una postura contemplativa hacia una "epistemologia de la resistencia”, donde el
conocimiento se valida en su utilidad para el bienestar colectivo. Al cuestionar las
narrativas hegemonicas que naturalizan la exclusion, las comunidades logran imaginar
horizontes alternativos y disefiar estrategias enddégenas de cambio. Guerrero (2011)
destaca que esta dialéctica entre el saber y el hacer fortalece la autonomia de los
pueblos; de esta manera, interpretar y modificar la realidad se convierten en dos caras
de la misma moneda, permitiendo la construccién de una existencia digna basada en la

justicia cognitiva y el respeto por la diversidad biocultural.

Cdédigo Parroco
La escuelay los docentes (corazdn de la cultura)

La institucion educativa, lejos de limitarse a la instruccion técnica de contenidos,
se consolida como el epicentro vital donde se resguarda y dinamiza el patrimonio
inmaterial de los pueblos. En este espacio, la cultura no se exhibe como un objeto inerte,
se vivencia cotidianamente a través de las interacciones que tejen la memoria colectiva
con los desafios del presente. Arango & Pulgarin (2010) enfatizan que la escuela
funciona como una "caja de resonancia” de la identidad territorial, permitiendo que las

nuevas generaciones se apropien de su herencia simbdlica y, simultaneamente, la
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reinterpreten para dialogar con el mundo global sin perder su esencia, garantizando asi

la continuidad de los valores que cohesionan al tejido social.

Por su parte, el cuerpo docente encarna la mediacion ética que humaniza el
conocimiento, transformando el aula en un escenario de encuentro afectivo y politico. El
maestro no administra simplemente un curriculo prescrito; actia como un artesano de la
cultura que legitima los saberes previos de sus estudiantes y los conecta con horizontes
de sentido mas amplios. En este sentido, Guerrero (2011) sostiene que la labor
pedagdgica constituye un acto de "corazonar" la ensefianza, donde el educador asume
la responsabilidad de mantener encendida la curiosidad y la esperanza, siendo el garante
de gue la escuela siga latiendo al ritmo de las necesidades y suefios de la comunidad,

validando la vida en todas sus expresiones.

Comunicacion del dia adia

La dinamica comunicativa que se despliega en la cotidianidad configura el tejido
fundamental de las relaciones humanas, operando como un escenario de negociacion
permanente de sentidos. Mas all4 del intercambio instrumental de datos, esta rutina
verbal y gestual permite la gestién de los afectos y la construccion de la identidad frente
al otro. Galindo (2009) plantea que el didlogo diario funciona como un ritual de
reconocimiento; en él, los interlocutores validan su presencia y establecen los acuerdos
tacitos que regulan la convivencia, demostrando que la interaccion cara a cara persiste
como el vehiculo principal para la cohesién del grupo social, incluso en entornos

altamente tecnificados.

SACERDOTES:

Ahora y siempre la escuela y el docente es el corazén, el corazon de la vereda, el
corazén de la cultura, del progreso, del adelanto, porque el alumno ve y trata de
imitar al docente en todo, y ahi la gran responsabilidad del docente, todo es
referido alla, porque la comunicacion es permanente, dia a dia, y ellos se dan
cuenta inmediatamente qué es lo que quiere el docente, qué es lo que él busca,
si hay una sinceridad en transmitir sus conocimientos, eso lo descubre cualquiera
inmediatamente, y ahi, como decimos, que el docente tenga esa capacidad de
transmitir, no solo con sus palabras, sino con su manera, con su sinceridad, todo
lo que necesita el alumno para formar su personalidad cultural. De pronto sea
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como una fortaleza, un papel adicional del docente rural, que debe ser lider de la
comunidad.

Hace dos dias vi al rector de acé de Suse, que cogié un grupo de alumnos y como

el gobernador estaba inaugurando la placa huella alli del GACAL, y trajo un grupo

de alumnos, y se fue para alla, y logré creo que gestionar la placa huella de aca

del desaguadero, a al colegio. Los alumnos, ellos imitan, siguen, es su camino, es

su huella, y es seguridad para ellos. Ahi insistimos en la gran responsabilidad del

docente para transmitir todo lo que es su persona, su modo, y qué mision tan

grande delante de las personas, delante de la sociedad, delante de Dios, del
docente.

Por otra parte, la calidad de estos intercambios habituales determina el clima
emocional de los entornos familiares y laborales, donde la competencia para escuchar
de manera activa resulta mas determinante que la elocuencia retérica. Por ello, Galeano
y Universidad Pontificia Bolivariana (2022) subraya que una comunicacion asertiva en el
dia a dia previene la escalada de conflictos innecesarios; al priorizar la empatia y la
claridad en la expresion de necesidades, se desactivan los malentendidos y se fomenta
una cultura del cuidado. En este contexto, el lenguaje se utiliza para tender puentes,
evitando su uso como herramienta para levantar muros defensivos o perpetuar la

indiferencia ante la realidad ajena.

Formar una personalidad cultural

La estructuracién de una personalidad cultural no emerge de manera espontanea
ni aislada; constituye un proceso dinamico de apropiacion simbdlica donde el sujeto
interioriza los codigos, valores y memorias de su entorno para dotar de sentido su
existencia. Lejos de ser una recepcion pasiva de tradiciones, esta configuracion implica
una negociacion constante entre la herencia colectiva y la experiencia individual,
permitiendo que la persona se reconozca como parte de un "nosotros" diferenciado.
Gonzélez, et al (2021) argumentan que este anclaje identitario resulta vital para la salud
psicolégica y ética del individuo, pues le otorga un "lugar de enunciacién" sélido desde
el cual puede dialogar con la alteridad sin disolverse en ella, validando su propia historia

frente a las presiones homogeneizadoras de la globalizacion.
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Adicionalmente, el fomento de esta identidad cultural en los espacios formativos
trasciende la mera transmision de contenidos folcloricos para convertirse en una
estrategia de resistencia epistémica y cohesion social. Al cultivar un sentido de
pertenencia arraigado en el territorio, se faculta a las nuevas generaciones para valorar
sus raices y proyectarse hacia el futuro con autonomia critica. Arango & Pulgarin (2010)
destacan que una personalidad culturalmente definida actia como un escudo protector
frente a la alienacion; de este modo, el sujeto no solo habita su cultura, la revitaliza y la
transforma, asegurando que el legado ancestral mantenga su vigencia y funcionalidad

ante los desafios contemporaneos.

Subcategoria: Transformacion

La nocién de transformacion, entendida desde las epistemologias del sur,
trasciende la simple modificacidbn de estructuras externas o la adopcion acritica de
modelos foraneos; implica, fundamentalmente, una ruptura ontolégica con las formas

hegemanicas de habitar el mundo.
Figura 11. Transformacion

Transformacion
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Este proceso exige transitar desde una racionalidad instrumental, centrada en la
objetivacion de la realidad, hacia una "altersofia” o sabiduria del otro, donde el cambio
genuino emerge del reconocimiento de la diversidad biocultural y la justicia cognitiva.
Ortiz (2022) argumenta que la verdadera metamorfosis social no se decreta
verticalmente, germina en la deconstruccion de las practicas coloniales del saber y del
poder, permitiendo que las comunidades recuperen su agencia historica para disefar

futuros posibles basados en el buen vivir.

En el @mbito educativo y pedagdgico, transformar la praxis requiere superar la
obsesién por la estandarizacion y el control curricular para abrazar una didactica del
"sentipensar". Esta perspectiva integra la razén con la emocién, validando los afectos y
la memoria territorial como componentes indispensables del aprendizaje significativo.
Guerrero (2011) sostiene que educar para la transformacion conlleva un acto politico de
"corazonar" la enseflanza; de esta manera, la escuela deja de ser un espacio de
reproduccion de desigualdades para convertirse en un escenario de resistencia y
creatividad, donde docentes y estudiantes co-construyen conocimientos situados que

responden a las urgencias éticas y ecoldgicas de su entorno inmediato.

Por lo tanto, la dindmica de cambio en el siglo XXI se encuentra atravesada por la
irrupcién de las culturas juveniles y digitales, las cuales reconfiguran constantemente los
modos de patrticipacion ciudadana. Lejos de la apatia que se les atribuye, las nuevas
generaciones impulsan transformaciones profundas a través de la accion colectiva en
red, articulando demandas locales con movimientos globales de justicia social. Rebolledo
(2023) destaca que esta "ciudadania digital" no sustituye la movilizacion en la calle, la
potencia y la expande, generando nuevas gramaticas de protesta y propuesta que
desafian las jerarquias tradicionales y obligan a las instituciones a renovar sus pactos de

convivencia para mantener su legitimidad ante una sociedad en permanente ebullicion.

Cédigo Cultores
La escuela como gestora cultural

La creacion de espacios para el encuentro literario donde convergen educandos

y sus familias constituye una estrategia pedagdégica de hondo calado social, orientada a
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resignificar el acto lector como una experiencia de comunién y dialogo intergeneracional.
En estos centros, la lectura deja de concebirse como una obligacion académica aislada
para transformarse en un puente que vincula los saberes del hogar con el conocimiento
escolar, facilitando la construccion de comunidades de interpretacion dinamicas. Por su
lado, Acosta y colaboradores (2024) sugieren que la integracion de los padres en estas
dinamicas no solo fortalece las competencias comunicativas de los jovenes, antes bien,
repara el tejido afectivo y democratiza el capital cultural, permitiendo que la palabra

escrita actie como un catalizador de cohesién comunitaria y reconocimiento mutuo.

Paralelamente, estos espacios funcionan como laboratorios para la recuperacion
de la identidad y la memoria colectiva, donde el intercambio de relatos orales y textos
literarios nutre la subjetividad de los participantes. Al validar las voces de los adultos junto
a la de los estudiantes, se fomenta un aprendizaje situado que reconoce la pluralidad de
visiones del mundo, combatiendo la pasividad informativa y estimulando la capacidad
critica. Sepulveda (2017) destaca que estos circulos de lectura compartida potencian el
desarrollo del pensamiento reflexivo; de esta manera, la escuela se revela como un
territorio de puertas abiertas donde la formacion literaria trasciende las aulas para
impactar directamente en la calidad de la convivencia y en el empoderamiento social de

las familias involucradas.

Centros literarios con estudiantes y padres

La implementacion de ndcleos de encuentro literario que integran a educandos y
sus progenitores constituye una estrategia de mediacion cultural de alta relevancia,
orientada a transformar el habito lector en una experiencia de intercambio social y
dialégico. Estos espacios trascienden la instruccion mecénica de la lectoescritura al
posicionar el texto como un pretexto para el debate intergeneracional, donde se legitiman
los saberes populares frente al canon académico. Acosta y colaboradores (2024)
sugieren que la participacion activa de los cuidadores en estas dinamicas fortalece el
tejido afectivo y democratiza el acceso a bienes simbdlicos; de este modo, se fomenta
una comunidad de aprendizaje que reconoce en la palabra escrita una herramienta

potente para la cohesion comunitaria y el reconocimiento de la identidad propia.

198



CULTOR1:

La escuela puede fortalecer la cultura cuando se convierte en el eje cultural y en
la_gestora de lo que existe en su entorno, aprovechando espacios como las
reuniones de padres para transformar esa cultura desde adentro. El simple hecho
de que una reunién deje de verse como una obligacibn y pase a ser una
oportunidad para aprender y conocerse mejor ya genera un cambio que fortalece
la identidad cultural. Un ejemplo de esto ocurri6 en Pefia Blanca, donde una
maestra realizaba reuniones cada dos meses y creaba centros literarios no solo
con los estudiantes, sino también con los padres. En una reunién los estudiantes
debian preparar una danza, una copla o alguna expresion cultural, y en la siguiente
les correspondia a los padres. Este trabajo conjunto fortaleci6 la cultura del lugar.
Asi, la escuela puede crear espacios culturales que surgen de la participacion
activa de padres e hijos. Como la mayoria de lo que aprendemos viene de
nuestros padres, cuando un padre transmite publicamente una ensefianza a su
hijo, este se siente orgulloso y continta replicando esa cultura, fortaleciendo asi
las tradiciones familiares y comunitarias

Asimismo, estos circulos de lectura funcionan como dispositivos para el desarrollo
del pensamiento critico y la escucha empatica dentro del sistema familiar. Al desplazar
la actividad literaria fuera de los limites estrictos del aula convencional, se logra una
apropiacion social del conocimiento que motiva a los jovenes a explorar nuevas
realidades junto a sus figuras de referencia. Sepulveda (2017) destaca que el
involucramiento de los padres en el fomento lector mejora notablemente Ila
autopercepcion de competencia en los estudiantes; paralelamente, la escuela se
consolida como un nodo de encuentro ciudadano donde la discusion literaria permite
procesar realidades complejas de forma colectiva. De esta manera, se garantiza que la
formacion integral sea un compromiso compartido que potencia la resiliencia y la agencia

cultural de todos sus participantes.

Transformacién cultural

La metamorfosis de los marcos simbdlicos y axiolégicos de una sociedad no se
produce mediante la imposicién de decretos externos, germina en la reconfiguracién de
los sentidos compartidos y en la capacidad de los sujetos para cuestionar sus propias
practicas cotidianas. Este fendbmeno de cambio implica una transicion desde ldgicas de
pensamiento heredadas hacia nuevas formas de habitar el territorio, donde la diversidad
y el didlogo de saberes se convierten en los pilares de la convivencia. Andrade y
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colaboradores (2024) argumentan que la verdadera evolucién social requiere una
decolonizacion del imaginario colectivo, permitiendo que las comunidades recuperen su
agencia histérica y disefien horizontes de bienestar que respeten su identidad,
alejAndose de modelos de desarrollo ajenos a su realidad biopsicosocial.

Por otra parte, la educacién actia como el motor principal de esta renovacion al
fomentar un pensamiento critico capaz de desnaturalizar las estructuras de exclusion
gue persisten en el tejido social. La transformacion cultural exige una apertura hacia lo
incierto y una disposicion ética para reconocer la validez de multiples visiones del mundo,
integrando la memoria ancestral con las exigencias del presente globalizado. Guerrero
(2011) destaca que este proceso se sustenta en el "corazonar"”, una practica que vincula
el intelecto con la afectividad para construir lazos de solidaridad mas profundos. De esta
manera, el cambio en la cultura se manifiesta como un organismo vivo que se adapta y
florece a través de la participacion ciudadana y el compromiso innegociable con la justicia

cognitiva.

Articulacion entre las distintas entidades

La convergencia operativa entre las diversas instituciones estatales y las
organizaciones de la sociedad civil representa un desafio estructural que trasciende la
simple firma de convenios, posiciondndose como la base de una gobernanza territorial
efectiva. Esta sinergia interinstitucional exige desarticular la gestiéon fragmentada que
tradicionalmente ha imperado en la administracién publica, transitando hacia modelos de
cooperacion horizontal donde los recursos y saberes se comparten en funcion de metas
comunes. Cejudo & Michel (2016) plantean que la articulacion sistémica permite
maximizar el impacto de las politicas sociales; al alinear los objetivos de los entes
gubernamentales con las necesidades reales de la poblacidn, se logra una respuesta
integral frente a problematicas complejas que una entidad, actuando de forma aislada,

dificilmente podria resolver.

CULTOR1:

Fortalecer la cultura desde la escuela es una tarea dificil porque la transformacion
cultural ha llegado a todos los rincones; pero veo que se ha intentado hacerlo
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involucrando a los padres. Una estrategia importante son las escuelas de padres,
desde donde pueden fortalecerse estos procesos, ya que la familia es la primera
dinamizadora de cualquier cambio cultural y social. También es necesario que las
instituciones llamen a los padres a participar en procesos mas criticos y
significativos, pues muchas veces solo asisten si la reunién es obligatoria.
Ademas, las instituciones gubernamentales deberian llegar a las escuelas rurales
con programas de formacién cultural y artistica, ya que estos suelen concentrarse
en lo urbano vy, si el docente no tiene la motivacion o la formacion necesaria ante
estas iniciativas que se pierden. Por eso es clave que exista articulacion entre las
distintas entidades para lograr un verdadero avance cultural. Cuando hay union
entre lo gubernamental, la salud, lo religioso y la escuela, se puede llegar a todos
los habitantes y fortalecer la cultura desde todos los rincones.

Asimismo, el éxito de estos vinculos de colaboracion depende de la creaciéon de
canales de comunicacion fluidos y protocolos de accion conjunta que garanticen la
sostenibilidad de los proyectos a largo plazo. Mosquera (2025) menciona que la
articulacion no debe entenderse como un fin en si misma, es el medio para construir
ecosistemas de bienestar donde la escuela, el sector productivo y el Estado trabajen de
manera armonica. De esta forma, se fomenta una cultura de la corresponsabilidad que
fortalece la confianza ciudadana en las instituciones; al percibir una gestion coherente y
unificada, los sujetos se sienten respaldados por una red de soporte institucional sélida,
capaz de promover un desarrollo humano que sea auténticamente inclusivo y respetuoso

de la diversidad local.

Cédigo Docentes
Por medio de las practicas pedagogicas y proyectos de aula

La implementacion de estrategias didacticas fundamentadas en la investigacion-
accion permite que el recinto escolar trascienda la mera instruccidon técnica,
consolidandose como un espacio donde la teoria se verifica a través de la intervencion
directa en el entorno. Las practicas pedagdgicas, concebidas como un ejercicio reflexivo
y constante, facultan al educador para mediar entre el curriculo formal y las realidades
subjetivas de sus estudiantes, adaptando los contenidos a las exigencias del territorio.
Rios (2018) sostiene que esta labor requiere una postura ética donde el docente asume

su rol como disefiador de ambientes de aprendizaje, garantizando que el acto de ensefiar
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sea una respuesta genuina a las inquietudes intelectuales y sociales de los jévenes en

formacion.

DOCENTES:

Se puede fortalecer la cultura en los habitantes desde la escuela rural a través de
las practicas pedagdgicas, proyectos de aulas, talleres, con la comunidad o con
integracién del curriculo de las tradiciones y costumbres de la region.

Por otro lado, los proyectos de aula se erigen como dispositivos metodolégicos
gue desarticulan la fragmentacion del saber, promoviendo una integracion interdisciplinar
orientada a la resolucién de problemas tangibles. Al estructurar la ensefianza en torno a
nodos problematizadores, se logra que el alumnado desarrolle competencias criticas y
colaborativas, asumiendo un protagonismo activo en la produccion de sus propios
conocimientos. Quiroga (2012) menciona que este enfoque pedagdgico fortalece el
vinculo entre la escuela y la vida cotidiana, pues al investigar fendmenos reales, los
educandos encuentran un sentido profundo en su formacion; de esta manera, se
consolida una educacioén situada que contribuye al desarrollo humano y social desde la

base de la indagacion colectiva.

Involucrar la comunidad en las actividades de la escuela

La integracion organica de los actores locales en las dindmicas escolares
representa una transicion necesaria hacia una pedagogia del territorio, donde la
institucion educativa deja de ser un recinto cerrado para convertirse en un centro de
convergencia social. Al fomentar esta apertura, se logra que el conocimiento académico
dialogue con los saberes populares y las experiencias de vida de los vecinos, padres y
organizaciones de base, otorgando un sentido de realidad y pertenencia a los procesos
formativos. Arango y Pulgarin (2010) sostienen que esta simbiosis fortalece el capital
social de la regiodn; la escuela se asume como un laboratorio de ciudadania viva que
reconoce en la comunidad una fuente legitima de sabiduria y un soporte indispensable

para la sostenibilidad de cualquier proyecto de transformacién pedagdgica.

Asimismo, la participacién activa de la colectividad en la agenda escolar opera

como un factor determinante para la seguridad humana y la cohesion del tejido social.
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Cuando el entorno circundante se apropia de los espacios educativos, se generan redes
de cuidado que protegen a la infancia y juventud frente a las vulnerabilidades externas,
promoviendo una ética de la corresponsabilidad. En tal sentido, Gomez (2023) destaca
que este involucramiento trasciende la asistencia a reuniones formales, implica la
construccion de una gobernanza participativa donde los suefios y necesidades del barrio
se integran en el curriculo. De esta forma, la educacion se revela como un compromiso
ético compartido que potencia la resiliencia comunitaria y garantiza que el aprendizaje

responda fielmente a las urgencias de su propio contexto histérico.

Hilar lana

La transformacion del vellobn en hebra constituye un ejercicio de introspeccion y
dominio técnico que trasciende la simple manufactura textil, posicionandose como una
"tecnologia del afecto” donde la materia prima dialoga con la sensibilidad del operario.
En este proceso, la torsion ritmica de las fibras exige una sincronia perfecta entre el
movimiento del cuerpo y las propiedades fisicas de la proteina capilar, generando un
conocimiento corporizado que se transmite mediante la observacion y la practica situada.
Bello & Aranguren (2020) plantean que el acto de hilar representa una forma de
pensamiento material; en él, la hilandera inscribe la memoria de su territorio en cada
centimetro de hilo, preservando una sabiduria tactica que resiste la homogeneizacion de

los procesos industriales masivos.

Por otra parte, la vigencia de esta labor artesanal en las comunidades
contemporaneas funciona como un mecanismo de autonomia economica y reafirmacion
de la identidad frente a la vertiginosidad del mercado global. Lejos de considerarse una
actividad anacronica, el hilado manual permite la autogestion de recursos y fortalece los
vinculos intergeneracionales al servir como puente comunicativo entre los saberes
ancestrales y las nuevas realidades rurales. Arias (2021) destaca que salvaguardar este
"saber hacer" resulta imperativo para la diversidad cultural; de esta manera, el hilo
resultante se transforma en un soporte simbdlico donde se teje la resistencia social y se

valida la dignidad del trabajo campesino como un motor de desarrollo humano sostenible.
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Ensefiar cobmo se esquila a la oveja

La instruccién sobre el proceso de cosecha de lana trasciende la mera
capacitacion técnica en el manejo de herramientas de corte; constituye,
fundamentalmente, la transmision de una ética del cuidado interespecie en el entorno
rural. En este acto pedagdégico, el mentor debe transferir una "gramatica corporal” precisa
gue permita inmovilizar al ovino mediante posturas estratégicas, evitando el uso de
ataduras o violencia que desencadenen respuestas de estrés agudo. Romero & Sanchez
(2011) enfatizan que la ensefianza de este oficio debe priorizar la integridad biologica del
semoviente, inculcando en el aprendiz la capacidad de leer el comportamiento del animal
para sincronizar sus movimientos con los de este, garantizando una faena fluida y

humanitaria.

Desde la perspectiva de la educacion técnica situada, aprender a esquilar implica
el desarrollo de una destreza psicomotora fina que se perfecciona mediante la
observacion mimética y la repeticién guiada en el corral. EI docente demuestra como la
tension correcta de la piel y el trayecto largo del peine determinan la calidad de la fibra
obtenida, evitando los cortes innecesarios que deprecian el producto final. Arias (2021)
destaca que este "saber hacer" practico requiere una inmersion profunda en la realidad
productiva; alli, el estudiante interioriza que la eficiencia econémica se halla
indisolublemente ligada al trato digno del ganado. De esta forma, la escuela rural
salvaguarda un patrimonio inmaterial que asegura la autonomia y el sustento de las

familias campesinas frente a los desafios del mercado global.

Por medio de las TIC los estudiantes pueden dar a conocer sus costumbres

La integracion de las Tecnologias de la Informacion y la Comunicacion (TIC) en
los procesos de aprendizaje permite que el alumnado trascienda el rol de receptor pasivo,
convirtiéndose en un agente activo que documenta y difunde su herencia simbdlica. Al
emplear recursos digitales para la creacion de contenidos multimedia, los jovenes logran
capturar la esencia de sus tradiciones orales, gastronomicas y artisticas, otorgandoles
una visibilidad global que antes era inaccesible. Cely & Alvarez (2021) plantean que este

ejercicio de "activismo digital" favorece la descolonizacion del saber; en este escenario,
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las herramientas tecnoldgicas operan como un soporte para la memoria colectiva,
facilitando que las comunidades narren su propia realidad desde sus propios cédigos

estéticos y linguisticos.

DOCENTEA4:

Yo creo que es muy importante involucrar a la comunidad en las actividades de la
escuela. Me parece clave invitarlos a compartir sus conocimientos, hacer talleres
y recuperar esas habilidades del campo que nuestros estudiantes ya no conocen:
tejer, coser, lavar lana, hilar. El afio pasado hice una encuesta para el dia de la
boyacensidad y no salié ni uno que supiera hilar lana; nadie sabia qué era un uso,
un tortero o cémo se lava la fibra. Por eso siento que hay que fortalecer toda esa
cultura ancestral, incluso trayendo una oveja para gue los muchachos vean cdmo
se esquila. También debemos integrar a la comunidad a las danzas, a la musica,
y seguir capacitando en temas importantes como el uso del suelo y las practicas
agricolas. Yo veo que nos falta mucha conciencia social. Aqui en la vereda los
jévenes andan en motos sin casco, no respetan normas de transito, y a veces
hasta he tenido problemas con personas que dejan carros atravesados o que
dicen que “andan por donde se les da la gana”. Todo esto demuestra que
necesitamos mas capacitacion social, porque esa partecita si esta floja. Me parece
fundamental que aprendamos a convivir mejor, respetar normas y entender que
vivimos en comunidad.

También esta el tema de la tecnologia, que ya nos toc6 a todos. Aqui en la vereda
de Suse la mayoria de familias ya tienen internet, y eso es una cultura con la que
tenemos que convivir. Claro que los nifios se pueden ver influenciados por “toda
esa cantidad de basura” que aparece en internet, pero también hay cosas muy
buenas: bibliotecas virtuales, aplicaciones y oportunidades para aprender. Incluso
es bonito que, a través de las TIC, nuestros estudiantes puedan mostrar las
costumbres de la vereda, el medio ambiente y toda la riqueza cultural que
tenemos. Para mi, la tecnologia es una oportunidad muy buena; lo Gnico es
ponerle limites y aprender a usarla bien.

Asimismo, el uso pedagogico de las plataformas digitales fomenta un didlogo
intercultural que fortalece la autoestima grupal y el sentido de pertenencia territorial.
Cuando los estudiantes utilizan la red para exponer sus costumbres, establecen una
relacion dialéctica entre lo ancestral y lo moderno, demostrando que la identidad no es
un objeto estatico, es un proceso vivo en constante actualizacion. Fonseca (2012)
subraya que estas practicas comunicativas mediadas por la tecnologia promueven una
ciudadania critica; de esta manera, el espacio virtual se transforma en un escenario de
resistencia cultural donde se combate la homogeneizacion informativa y se reivindica la

pluralidad de visiones de mundo que conviven en el continente.

205



Cdédigo Parroco
Contacto directo familia, escuela

El vinculo estrecho y sin intermediarios entre el entorno doméstico y la institucion
educativa representa la piedra angular de un sistema formativo eficaz, pues permite que
las metas de aprendizaje trasciendan el recinto escolar para integrarse en la vida
cotidiana del estudiante. Esta interaccion dialégica debe caracterizarse por una simetria
en la comunicacién, donde se validen las inquietudes de los padres y se compartan las
observaciones pedagdgicas del docente con el propésito de unificar criterios formativos.
Paez (2015) sostiene que la proximidad fisica y emocional entre estos dos mundos
socializadores reduce significativamente las brechas de comprension respecto al
desarrollo del joven, logrando que el apoyo académico se convierta en un esfuerzo
compartido basado en la confianza mutua y el conocimiento profundo de las necesidades

particulares del educando.

Adicionalmente, la consolidacion de canales de encuentro directo faculta a la
comunidad educativa para gestionar de manera proactiva los desafios convivenciales y
las posibles alertas de riesgo psicosocial. Al prescindir de comunicaciones burocréticas
frias y priorizar el didlogo humano, se construye una red de proteccion integral que
favorece la permanencia estudiantil y el fortalecimiento de la autoestima. Méndez &
Jaimes (2018) indica que este acercamiento deliberado permite a los maestros adaptar
sus estrategias a la realidad cultural del hogar, mientras que las familias logran una
mayor apropiacion de los procesos institucionales. De este modo, la educacion se revela
como un compromiso ético bidireccional que maximiza el potencial cognitivo y afectivo

de los sujetos al percibirse acompafiados por una alianza soélida y coherente.

Responsabilidad de la familia (hogar)

La familia se constituye como el nicho ecolégico primordial donde el ser humano
inicia su proceso de socializacion, estableciendo alli la arquitectura axioldgica que
orientara sus interacciones futuras. Mas alla de proveer el sustento biologico, el hogar
opera como la primera instancia de formacién ética en la cual se internalizan las

gramaticas emocionales indispensables para la vida en comunidad. Romero y
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colaboradores (2018) sostienen que esta labor primigenia resulta insustituible; es en la
intimidad de las relaciones domeésticas donde se construye el andamiaje psicosocial
necesario para el desarrollo de una personalidad equilibrada, una tarea que la educacién

formal puede complementar, mas requiere un cimiento solido previo para ser efectiva.

Asimismo, el entorno familiar ejerce una influencia determinante sobre la
trayectoria académica y el desarrollo cognitivo del estudiante a través del
acompafamiento afectivo y la valoracion del conocimiento. La existencia de una
estructura de soporte en casa actia como un predictor del éxito escolar a menudo mas
potente que las variables puramente socioecondmicas. Perero y colaboradores (2024)
destacan que la participacion activa de los padres en el monitoreo y la motivacién del
educando mejora directamente el rendimiento; de esta manera, se valida la premisa de
que la calidad educativa se co-construye en un didlogo constante entre los cuidadores y
los docentes, asumiendo una corresponsabilidad que garantiza el bienestar integral y el

proyecto de vida del adolescente.

Vigilancia permanente del estudiante (docentes y padres)

El monitoreo constante de la trayectoria del educando requiere una coordinacién
simbidtica entre el cuerpo docente y el nucleo familiar, trascendiendo la simple
inspeccién para convertirse en un acompafamiento ético y preventivo. Esta labor
conjunta permite detectar de forma temprana alteraciones en el rendimiento académico
o variaciones en el bienestar emocional, factores que a menudo preceden a la desercién
o al aislamiento social. Por su parte, Basurto y colaboradores (2025) sostienen que el
éxito formativo depende directamente de esta alianza estratégica; cuando los padres y
maestros mantienen un flujo de informacién bidireccional, se logra instaurar un entorno
de seguridad que potencia la autoconfianza del estudiante, garantizando que los desafios

del proceso educativo se aborden desde una red de apoyo soélida y coherente.

SACERDOTES:

Mediante un contacto directo con la familia, la escuela y la familia. Eso es
insustituible y es necesario, esa relacion. Porque el papa, la mama, se confian. A
veces, que todo lo que haga la escuela, lo que haga el docente, y ellos se
descuidan, pero él es docente, y no puede suplir algunas interacciones propias de
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la familia, de eso nos damos cuenta y nos estan llamando a la responsabilidad de
la familia, del hogar, porque la familia es un tesoro. Y entonces, esa relacion de la
escuela, del docente con el padre de familia es insustituible y tiene que ser una
vigilancia permanente.

Por otra parte, esta supervision compartida debe entenderse como un ejercicio de
corresponsabilidad que busca proteger la integridad integral del adolescente ante los
riesgos del entorno fisico y digital. Al unificar criterios de cuidado, se evita que existan
vacios en la guia que los adultos proporcionan, favoreciendo el desarrollo de la
autonomia moral y el sentido de responsabilidad en el joven. De alli que, Perero y
colaboradores (2024) destacan que una vigilancia mediada por el afecto y el didalogo
fortalece el desempefio metacognitivo; de esta manera, la observacién atenta no se
percibe como una intrusion, constituye el soporte necesario para que el sujeto en
formacion interiorice pautas de conducta saludables y se comprometa de manera

proactiva con su propio proyecto de vida.

Cédigo Cultores
Cambios profundos en las comunidades

La evolucion de las estructuras sociales en contextos locales demanda un analisis
que trascienda la simple observacion de cambios superficiales, enfocandose en la
reconfiguracion de los vinculos de reciprocidad y en la gestion de la memoria colectiva.
Estas transformaciones de gran calado emergen cuando los grupos humanos logran
integrar innovaciones tecnoldgicas o nuevas formas de gobernanza sin fracturar su
esencia identitaria. Por ello, Andrade y colaboradores (2024) plantean que la verdadera
metamorfosis comunitaria se manifiesta en la recuperacién de la agencia politica y en la
defensa del territorio; en este escenario, los sujetos dejan de ser receptores de politicas
externas para convertirse en arquitectos de su propio destino, validando una
epistemologia que privilegia el bienestar comun y la sostenibilidad de los recursos

compartidos frente a las presiones de la globalizacién uniforme.

Por otra parte, la irrupcion de nuevas dinamicas de convivencia y la redefinicion
de los liderazgos locales actian como catalizadores de una resiliencia social

indispensable para afrontar las crisis contemporaneas. El cambio profundo se sustenta
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en una pedagogia de la esperanza y en el fortalecimiento de las redes de apoyo mutuo,
factores que desactivan las violencias estructurales instaladas en la cotidianidad. Asi,
Guerrero (2011) destaca que estas transiciones requieren un dialogo de saberes
permanente entre las generaciones, asegurando que el progreso técnico se acompafie
de una ética del cuidado y un respeto profundo por la diversidad. De esta manera, las
comunidades logran transitar hacia modelos de vida mas hospitalarios, donde la justicia
social y la equidad dejan de ser aspiraciones retéricas para transformarse en practicas
tangibles que garantizan la dignidad de cada integrante del tejido social.

Cambiar la forma de hablar incorrecta

La modificacion de los habitos expresivos que se apartan de las normas
convencionales de la lengua requiere un abordaje pedagdgico que trascienda la mera
correccion gramatical, posicionandose como un ejercicio de expansion del capital
cultural. En lugar de sancionar las variantes dialectales o los modismos locales, la
escuela debe proponer una apropiacion consciente del cddigo estandar como una
herramienta de movilidad social y participacion ciudadana. Fonseca (2012) sostiene que
el perfeccionamiento del discurso oral y escrito permite al sujeto navegar con éxito en
diversos campos socioprofesionales; asi, el ajuste hacia una comunicacion mas precisa
se traduce en el fortalecimiento de la autoconfianza y en la capacidad de argumentar con

mayor claridad en escenarios de decision publica.

CULTOR1:

He visto cédmo la escuela rural ha sido clave para transformar profundamente
nuestras comunidades. En el caso de Suse, por ejemplo, aunque su apodo oficial
es “los de la varita” por la tradicion arriera, en algin momento les pusieron el
apodo de los lanceros por hechos lamentables de los afios 90. Sin embargo, ha
sido precisamente la escuela la que ha ido cambiando esa imagen, porque donde
hay una escuela hay transformacion. Cuando un estudiante aprende, empieza a
cambiar incluso la manera de hablar de sus propios padres y de su comunidad,
reemplazando expresiones como “truje” o “haiga” por un castellano mas propio y
moderno. Esa transformacién del lenguaje es apenas el inicio de un cambio mas
profundo.

También he visto que la escuela impulsa cambios sociales reales, porque alli los
padres se retnen, comparten, reciben charlas y se acercan a valores como el
respeto y promover la convivencia. Eso ha permitido que muchas comunidades
pasen de realidades duras o estigmatizadas a espacios donde se reconoce la
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cultura, el didlogo y el deseo de salir adelante. Estoy convencido de que la escuela
genera un cambio de mentalidad en todos los niveles: social, econémico, politico,
religioso y hasta moral, porque abre puertas al conocimiento académico y a
nuevas formas de comprender la vida.

La gente del campo no es ignorante; tiene saberes que transmite y también
ensefa a su manera. Por eso invito a los profesores a valorar profundamente sus
lugares de trabajo y esa oportunidad que tienen de ser gestores culturales y
transformadores de su territorio. La escuela rural ha cambiado la realidad de
Boyacé porque ensefia, acompafia y construye sociedad, ayudando a que cada
estudiante y cada familia se sientan parte de un proceso que busca un bien comun
mas justo y mas humano.

Paralelamente, este proceso de transformacion en el uso del lenguaje debe
ejecutarse bajo un enfoque de respeto por la identidad del hablante, evitando que la
busqueda de la correccién académica se convierta en una forma de exclusion o estigma.
La labor docente consiste en brindar al estudiante una conciencia linglistica que le
permita diferenciar los contextos comunicativos, eligiendo el registro mas adecuado
segun la situacion. Noblecilla y colaboradores (2025) destacan que el desarrollo de
competencias discursivas solidas esta intrinsecamente ligado al éxito académico y a la
integracion social; por consiguiente, fomentar un habla fluida y ajustada a las
convenciones normativas constituye un derecho del educando para acceder a mayores

oportunidades de desarrollo humano y profesional en una sociedad globalizada.

Impulsar cambios sociales

La promocion de transformaciones estructurales en el tejido social requiere una
comprension profunda de las tensiones entre la herencia cultural y las exigencias de la
modernidad, evitando la aplicacion de férmulas externas que ignoran la idiosincrasia
local. Este impulso renovador germina en la base de la piramide social, donde la
educacién se convierte en el catalizador primordial para desnaturalizar las inequidades
y fomentar un pensamiento critico con capacidad de accion territorial. Ortiz (2022)
sugiere que la movilizacion genuina se fundamenta en la recuperacion de la agencia
colectiva, permitiendo que las comunidades dejen de ser observadoras pasivas para
transformarse en arquitectas de su propio bienestar. En este escenario, la innovacién no

debe interpretarse como una ruptura con el pasado, constituye una adaptacion
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estratégica de los valores fundamentales para responder a los desafios contemporaneos

de justicia y equidad.

Paralelamente, la sostenibilidad de estos cambios depende de la solidez de las
redes de colaboracion y de una ética del cuidado que priorice el desarrollo humano sobre
el crecimiento puramente técnico. Guerrero (2011) destaca que el éxito de los
movimientos sociales en Latinoamérica reside en su facultad para generar espacios de
didlogo horizontal y reconocimiento mutuo entre diversos actores. Al fortalecer los
vinculos de reciprocidad y la confianza institucional, se activan procesos de resiliencia
gue blindan a los grupos vulnerables frente a las crisis sistémicas. Por consiguiente,
movilizar la estructura social implica un compromiso compartido que vincula la
investigacion académica con las necesidades del entorno, asegurando que cada avance
se traduzca en una mejora tangible de las condiciones de vida y en la proteccién de los

derechos fundamentales de todos los ciudadanos.

Promover la convivencia

La construccién de una coexistencia arménica en el entorno educativo trasciende
la mera ausencia de conflictos, posicionandose como una praxis ética que requiere la
participacion activa de todos los estamentos de la comunidad. Este proceso implica el
desarrollo de una cultura del encuentro donde la diferencia se asume como una
oportunidad pedagdgica para fortalecer el tejido social. Criollo y colaboradores (2024)
sostienen que el fomento de relaciones saludables se basa en el reconocimiento de la
alteridad y en la implementacion de mecanismos de justicia restaurativa. Al priorizar el
dialogo y la escucha empética sobre las medidas punitivas tradicionales, las instituciones
logran configurar territorios de paz donde el estudiante aprende a gestionar sus
emociones y a resolver discrepancias mediante el entendimiento mutuo, consolidando

asi un ambiente propicio para el desarrollo humano integral.

CULTORZ:

Yo he visto que la escuela rural ha cambiado esa imagen que antes tenian muchas
zonas apartadas, que incluso se consideraban “zonas rojas”. Esto a que desde la
escuela se han generado procesos que han demostrado que estamos en otra
etapa, que los estudiantes pueden transformar su propio territorio y generar
cambios reales. Antes, cuando un funcionario llegaba a esas zonas se decia que
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estaba loco por irse para alla, que eso era peligroso, pero gracias al trabajo
conjunto con padres de familia y con otras instituciones se ha logrado mostrar que
alli habia mucho mas que violencia: habia cultura, gastronomia y jovenes con
ganas de salir adelante. Esa vision distinta empezé a cambiar la realidad social
del lugar. También es visto como se ha demostrado que los estudiantes de la zona
rural si pueden salir adelante, a pesar de que muchos piensen que por estar lejos
es mas dificil. Varios proyectos han trascendido mas alla de las aulas y llegaron a
niveles municipales, departamentales e incluso nacional, lo que transformd
completamente la percepcidn negativa que se tenia de esas regiones. Ahora
muchos quieren conocer esos lugares que antes evitaban. Suse, por ejemplo,
antes tenia un apodo muy fuerte por sus conflictos, pero la escuela ayud6 a
transformar esa imagen. Hoy participa en procesos académicos importantes, tiene
alianzas y cuenta con estudiantes que han llegado a la educacién superior. Para
mi esto demuestra que la escuela rural ha sido clave para cambiar la realidad
social de los habitantes boyacenses, porque ha sacado la cara por sus
comunidades y ha demostrado que vivir en el campo es motivo de orgullo. Muchos
estudiantes han puesto en alto el nombre de sus regiones, y eso ha llevado a que
las autoridades presten mas atencion y valoren estos territorios que antes eran
vistos solo desde lo problemético

Por otro lado, la sostenibilidad de una convivencia democratica en el aula se halla
estrechamente vinculada a la coherencia entre las normas institucionales y las practicas
cotidianas de los docentes y padres de familia. Solis & Aguiar (2017) destacan que los
vinculos de confianza y reciprocidad funcionan como factores protectores ante los
riesgos de exclusion y violencia. Resulta imperativo que la escuela actie como un
laboratorio de ciudadania viva, permitiendo que los jovenes interioricen valores de
respeto y solidaridad a través del ejemplo y la deliberacién colectiva. De esta forma, se
transita de una disciplina impuesta hacia una autorregulacion consciente, logrando que
el centro educativo se convierta en un refugio de seguridad y hospitalidad que garantiza

el bienestar psicosocial de cada uno de sus integrantes.

Deseo de salir adelante

La aspiracion de superacion personal y social, entendida como el impulso
intrinseco para trascender las limitaciones del entorno, constituye un motor fundamental
en la construccion de proyectos de vida resilientes dentro de los contextos
latinoamericanos. Este anhelo no debe reducirse a una simple ambicién individualista,
representa una manifestacion de la agencia humana que busca dignificar la existencia a
través de la formacion continua y el trabajo consciente. Prieto y colaboradores (2024)

sugieren que esta voluntad de progreso se fortalece cuando el sujeto encuentra un
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soporte afectivo y pedagdgico solido; en este escenario, la motivacion se transforma en
una herramienta de resistencia ante la adversidad, permitiendo que el individuo visualice
horizontes de bienestar que antes parecian inalcanzables debido a las barreras
estructurales de su realidad.

Por otro lado, la cristalizacibn de este impetu por avanzar requiere de un
ecosistema que valide el esfuerzo y proporcione oportunidades equitativas para el
desarrollo de las potencialidades latentes. Solis & Aguiar (2017) enfatizan que el deseo
de prosperar se vincula estrechamente con la autopercepcion de competencia y el
sentido de pertenencia a una comunidad que respalda los logros académicos y laborales.
Al integrar las expectativas personales con un compromiso ético hacia el entorno, se
genera una dinamica de crecimiento que beneficia tanto al individuo como a su tejido
social circundante. De esta manera, el propésito de elevar la calidad de vida se convierte
en un catalizador de transformacién profunda, logrando que la perseverancia sea el eje

articulador de una ciudadania proactiva y comprometida con la excelencia humana.

Construyendo sociedad

La edificacion de un tejido social sélido y equitativo en los contextos regionales
demanda una transicion desde modelos de gestion individualistas hacia una praxis
colectiva fundamentada en la corresponsabilidad y el reconocimiento mutuo. Este
proceso de arquitectura ciudadana germina en la base de las comunidades, donde la
escuela y la familia operan como los pilares primordiales para la internalizacién de
valores democraticos. Isaza (2021) sugiere que la configuracion de una estructura social
resiliente requiere la validacion de las identidades locales frente a las presiones de la
globalizacion uniforme; en este escenario, la participacion activa de los sujetos en la toma
de decisiones territoriales se convierte en el mecanismo esencial para garantizar que el

progreso se traduzca en bienestar humano y justicia distributiva.

Por otro lado, la sostenibilidad de este proyecto comun se halla intrinsecamente
ligada a la solidez de los vinculos afectivos y técnicos que logren establecerse entre las
diversas instituciones y la poblacion civil. Ortiz (2022) enfatiza que la construccion de

sociedad no es un evento estatico, representa un dinamismo constante donde el didlogo
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de saberes y la resolucion pacifica de las discrepancias permiten avanzar hacia
horizontes de paz duradera. Al fortalecer las redes de apoyo y fomentar una ética del
cuidado, se desactivan las violencias estructurales que fragmentan la convivencia. De
esta manera, el compromiso compartido por el bien comun transforma los espacios
geograficos en territorios de sentido, logrando que cada integrante del colectivo se
reconozca como un agente proactivo en la gestacion de una realidad mas hospitalaria y

digna.

Transformar la percepcion negativa sobre laregion

La reconfiguracion de los estigmas que pesan sobre determinados territorios exige
una labor de comunicacion estratégica orientada a visibilizar las riquezas inmateriales y
las potencialidades humanas que los relatos hegemaonicos suelen omitir. Esta transicion
perceptiva requiere que la propia comunidad asuma el liderazgo en la construccion de
su narrativa, desplazando las imagenes de carencia o violencia por crénicas de
resiliencia y creatividad cultural. Arango & Pulgarin (2010) argumentan que la
desarticulacién de prejuicios territoriales se logra mediante la documentacion de saberes
locales y la promocion de un turismo con base comunitaria, factores que permiten
proyectar una identidad dignificada hacia el exterior. En este escenario, la educacion
juega un papel crucial al empoderar a los jovenes como cronistas de su propia realidad,

facultandolos para reclamar un lugar de prestigio en el imaginario colectivo nacional.

Por otro lado, el cambio en la visibn externa de una zona geogréfica se halla
intrinsecamente vinculado a la solidez de sus procesos de gobernanza y al
fortalecimiento del tejido social interno. De alli que, Isaza (2021) enfatiza que la
transformacion de la imagen puablica de una region es un producto derivado del bienestar
real y de la seguridad humana percibida por sus propios habitantes. Al fomentar redes
de cooperacion intersectorial y exhibir proyectos exitosos de innovacion social, se logra
neutralizar el sesgo informativo negativo de manera organica. Por consiguiente, el
desafio consiste en estructurar un dialogo genuino entre la institucionalidad y los actores
de base, asegurando que cada avance en la calidad de vida se traduzca en una nueva
carta de presentacion que invite al reconocimiento y a la inversion afectiva por parte de

la sociedad global.
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Vivir en el campo es motivo de orgullo

La habitabilidad de los entornos rurales ha dejado de interpretarse bajo las
antiguas categorias de aislamiento o rezago para consolidarse como un pilar
fundamental de la identidad y la soberania biocultural. El sentido de pertenencia al
territorio campesino se manifiesta como una forma de resistencia ontolégica, donde la
relacion directa con los ciclos bioldgicos y la gestién del paisaje configuran una dignidad
basada en la autonomia productiva. Arias (2021) sostiene que este sentimiento de estima
por el origen agrario resulta crucial para la resiliencia de las comunidades; al validar los
saberes tradicionales frente a la hegemonia urbana, los sujetos rurales reclaman su rol
como guardianes de la biodiversidad y arquitectos de la seguridad alimentaria,

transformando la vida en el campo en un acto de afirmacién politica y cultural.

Asimismo, la valoracion positiva de la cotidianidad rural se encuentra
intrinsecamente ligada al fortalecimiento de los vinculos afectivos y a la preservaciéon de
una memoria colectiva que dota de sentido a la existencia. Por esto, Gémez (2023)
destaca que este orgullo territorial funciona como un factor protector ante la migracion
forzada y la desarticulacion social, promoviendo una ética del arraigo que armoniza el
desarrollo humano con el respeto por el patrimonio natural. Al incentivar que las nuevas
generaciones reconozcan la riqueza simbdlica de sus practicas ancestrales, se garantiza
la sostenibilidad de los sistemas sociales locales. De esta manera, el campo se revela
como un escenario de prosperidad integral donde la calidad de vida se mide por la solidez

de las redes comunitarias y la profundidad del vinculo con la tierra.

Cddigo Docentes
Motivar a los nifios y los jovenes a estudiar

El fomento del interés por el aprendizaje en las etapas tempranas y la
adolescencia constituye un proceso multicausal que requiere el disefio de entornos
educativos significativos, donde el conocimiento dialogue de forma directa con las
aspiraciones del sujeto. Esta labor de incentivacion trasciende la mera transmision de
contenidos curriculares; implica, fundamentalmente, el fortalecimiento de Ila

autodeterminacion y el reconocimiento de las capacidades propias del estudiante en
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formacion. Cely & Alvarez (2021) plantean que el compromiso académico se nutre
cuando existe una conexion clara entre el curriculo y las realidades territoriales del joven.
Al validar sus intereses y proporcionar un soporte afectivo constante, se logra que el acto
de estudiar se perciba como una oportunidad de crecimiento personal, logrando que el

educando asuma un rol proactivo en la construccion de su propio proyecto de vida.

DOCENTES:

La escuela rural ha jugado un papel importante en la comunidad, motivando a
nifios y jdvenes a estudiar no solo la primaria sino también la secundaria, asi como
tratar de apoyar a los jévenes en la construccion de su proyecto de vida y
motivandolos a su desarrollo profesional. Asi mismo, se ha intentado educar en el
no consumo de licor a tan temprana edad, caracteristica del contexto rural. Desde
la escuela se trata de avanzar al menos en estos aspectos.

Asimismo, la estimulacién de la curiosidad intelectual se ve favorecida por la
implementacion de metodologias activas que prioricen el descubrimiento y la resolucion
de problemas reales. El papel del docente y la familia resulta determinante al actuar como
facilitadores que despiertan el deseo de saber, movilizando la voluntad hacia metas de
largo aliento. Solis y Aguiar (2017) destacan que la motivacion intrinseca es un predictor
potente del éxito escolar, especialmente cuando se apoya en una comunicacion asertiva
que celebra el esfuerzo por encima del resultado inmediato. De esta manera, se
consolida una cultura del aprendizaje basada en el goce por el descubrimiento,
permitiendo que la nifiez y la juventud encuentren en la educacion el soporte necesario

para navegar con éxito en un mundo complejo y en permanente transformacion.

Construccién del proyecto de vida

La estructuracion de un plan existencial en el alumnado trasciende la mera
eleccion profesional, posicionandose como un proceso reflexivo de largo aliento donde
convergen la autopercepcion, los valores éticos y las oportunidades del entorno. Esta
labor requiere un acompafnamiento pedagogico que facilite la identificacion de propésitos
significativos, permitiendo que el joven transite desde una identidad reactiva hacia una
agencia proactiva frente a su futuro. Solis y Aguiar (2017) sostienen que esta arquitectura
personal se nutre de la resiliencia y la capacidad de prospeccion; cuando el sistema

educativo integra las aspiraciones del estudiante con su realidad sociocultural, se logra
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mitigar la incertidumbre propia de la adolescencia, transformando las metas abstractas

en pasos concretos para una autorrealizacion integral.

Por otra parte, la consolidacion de este horizonte de vida se halla intrinsecamente
ligada al respaldo del nucleo familiar y a la solidez de las redes comunitarias que validan
el esfuerzo individual. Isaza (2021) enfatiza que el proyecto de vida actia como un factor
protector ante conductas de riesgo, pues dota al sujeto de un sentido de pertenencia y
de una motivacion intrinseca para superar las barreras estructurales. Al fomentar un
dialogo constante entre los suefios personales y las necesidades colectivas, se
promueve una ciudadania comprometida con la transformacion de su territorio. De esta
manera, el proceso formativo se revela como un compromiso compartido que garantiza
el bienestar psicosocial del educando, logrando que la perseverancia sea el eje

conductor de un destino construido con autonomia y responsabilidad.

Incorporacién de nuevos bailes (regién y pais)

La integracién de renovadas expresiones dancisticas en el curriculo formativo
constituye un proceso de hibridacion cultural que permite a los estudiantes entablar un
didlogo entre las raices ancestrales y las tendencias coreograficas contemporaneas.
Este fenomeno no debe interpretarse como una pérdida de la esencia folclorica,
representa una adaptacion necesaria para que las nuevas generaciones reconozcan su
patrimonio como un organismo Vvivo y en constante evolucidén. Por su parte, Guerrero
(2011) sostiene que la ensefianza de bailes regionales y nacionales, enriquecida con
elementos modernos, fortalece el sentido de pertenencia territorial; al permitir que los
jovenes incorporen lenguajes corporales actuales, se logra una apropiacién genuina de

la identidad que trasciende la simple repeticion mecanica de pasos tradicionales.

Asimismo, la diversificacion del repertorio dancistico en la escuela funciona como
un catalizador para la cohesion social y el reconocimiento de la pluralidad que define a
la nacion. Al explorar ritmos provenientes de diversas zonas geograficas, los educandos
desarrollan una conciencia critica sobre la riqueza multicultural de su entorno,
favoreciendo la erradicacion de prejuicios y el fomento de la tolerancia. Cely & Alvarez

(2021) destacan que estas practicas artisticas mediadas por la corporeidad potencian la
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inteligencia emocional y el trabajo colaborativo; de esta manera, la incorporacion de
nuevos bailes se erige en una herramienta pedagoégica que garantiza la vigencia de la
memoria colectiva, logrando que el arte se convierta en un vehiculo de comunicacion

universal capaz de unir la herencia histérica con las aspiraciones estéticas del presente.

Artes para la paz

La implementacion de las manifestaciones artisticas como herramientas para la
reconciliacion y el entendimiento mutuo representa una estrategia de intervencion social
gue permite procesar las memorias del conflicto desde una dimension sensible y
humana. Estas practicas trascienden la mera produccion estética al ofrecer canales de
expresion donde la palabra a menudo resulta insuficiente, facilitando la catarsis colectiva
y la restauracion del tejido social en comunidades vulneradas. Guerrero (2011) sostiene
gue el arte actia como un dispositivo de resistencia y sanacion; al permitir que los sujetos
narren sus experiencias a través de la plastica, el teatro o la musica, se promueve una
transicion desde el dolor hacia la agencia politica, logrando que el acto creativo se
convierta en un cimiento fundamental para la construccién de una convivencia pacifica y

duradera.

DOCENTEA4:

Yo he visto muchos cambios en estos afios. Antes los nifios llegaban con sus
onces bien caseras: “maiz tostado, habas, envueltos, arepas”, cosas que
preparaban las mamas “con todo el amor”. Hoy eso casi no se ve; ahora todo son
“‘papas en paquete”, “chitos, doritos” y comida chatarra. También recuerdo que
muchos estudiantes venian con solo “guarapo con un pan” o incluso sin desayuno,
porque los papas llegaban tarde “borrachos” y no alcanzaban a preparar nada.
Ahora, en cambio, los nifos si “llegan desayunaditos”, con su “chocolatito”,

“‘queso” o “caldito de papa con costilla”.

En el colegio también he visto transformaciones grandes. Antes solo se bailaba
‘merengue brincao”, pero hoy tenemos danzas de la regién y del pais, y
programas como Artes para la Paz, donde los estudiantes aprenden musica y
ajedrez. Los padres también se acercan mas: antes casi nadie venia a reuniones,
ahora “la mayoria trata de venir”. Y los jévenes han cambiado su manera de
pensar; ya no es solo “me quedo trabajando en la cebolla”, sino que buscan
estudiar en el SENA o incluso entrar a la universidad. Hasta en las familias se ve
otro pensamiento: antes decian que la nifia solo debia “cocinar y llevar el
guarapo”, pero hoy entienden que tanto hombres como mujeres “necesitan
prepararse académicamente”.
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En el campo y el ambiente también ha cambiado todo. Cuando llegué todavia veia
arar con “caballos” o “yunta de bueyes” y fumigar con “fumigadora manual’; ahora
ha cambiado la forma de trabajar en el campo todo es tractor y maquinas eléctricas
0 a gasolina, lo que también ha traido mas contaminacion. Las tierras que antes
eran “estériles” hoy sacan “cebolla de primera calidad”, pero el paisaje se perdio,
no se ve plantas nativas y el rio Olarte ya casi no trae agua. Aun asi, gracias a la
escuela y al PRAES, ya no vemos “perros, colchones o caballos” tirados al rio, y
hacemos campafas de limpieza. Lo que si sigue siendo un problema es la
fumigacion, porque tanto plaguicida termina afectando la salud y contaminando el
ambiente.

Por otro lado, la formacién en artes con un enfoque de cultura de paz favorece el
desarrollo de habilidades socioemocionales criticas, tales como la empatia y la
resolucién no violenta de discrepancias. Al integrar estas dinAmicas en los entornos
educativos y comunitarios, se generan espacios de hospitalidad donde la diferencia se
asume como una rigueza creativa, minimizando las légicas de exclusién que alimentan
la hostilidad. Gémez (2023) destaca que los proyectos artisticos situados potencian la
resiliencia y el sentido de pertenencia territorial, factores que blindan a la juventud frente
a las dinAmicas de delincuencia o aislamiento. De esta forma, el compromiso con la
creacion estética se revela como una praxis ética que garantiza el derecho a sofiar y a
reconstruir realidades mas justas, validando la belleza como un motor de transformacion

social profunda.

Formas de trabajar en el campo

La diversificacion de las modalidades de labor en el sector agrario ha
experimentado una transicion hacia sistemas que integran la sabiduria ancestral con
criterios de sostenibilidad contemporanea, redefiniendo la relacion entre el productor y
su ecosistema. En los contextos latinoamericanos, el trabajo rural trasciende la mera
extraccion de recursos para consolidarse como un ejercicio de gestion territorial donde
la agricultura familiar y las faenas comunitarias, como las mingas o convites, mantienen
la cohesion del tejido social. Arias (2021) sostiene que estas formas de organizacion
laboral son fundamentales para preservar la agrobiodiversidad; al basarse en ritmos
biolégicos y saberes situados, los campesinos logran una autonomia productiva que
protege la soberania alimentaria frente a las presiones de la agroindustria masiva,

validando el oficio rural como un eje de resistencia y resiliencia econémica.
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Por otra parte, la incorporacion de nuevas herramientas tecnoldgicas vy
metodologias de gestion asociativa ha permitido que el desempefio en el campo se
profesionalice sin sacrificar su esencia identitaria. Goémez (2023) destaca que la
tecnificacion situada y el cooperativismo facilitan el acceso a mercados mas justos,
permitiendo que las nuevas generaciones encuentren en la ruralidad un espacio de
innovacion y desarrollo humano digno. Estas dindmicas de trabajo exigen una
comprension profunda de las variables climaticas y de los suelos, promoviendo una ética
del cuidado que garantiza la regeneracion de los activos naturales para el futuro. De esta
manera, las faenas agricolas se revelan como una praxis compleja que vincula el
esfuerzo fisico con una planificacion estratégica, logrando que la productividad sea un

resultado directo del equilibrio entre la técnica humana y la salud del paisaje productivo.

Camparias de limpieza por medio del RAES

La gestion de los Residuos de Aparatos Eléctricos y Electronicos (RAEE) a través
de jornadas de recoleccion selectiva representa una estrategia de mitigacion ambiental
de caracter urgente en las sociedades contemporaneas. Estas iniciativas buscan
desarticular la acumulacién de componentes altamente contaminantes, como metales
pesados y sustancias quimicas, que suelen terminar en vertederos convencionales
debido a una disposicion final inadecuada. Casas (2018) sostiene que la eficacia de estas
campafias depende directamente de la alfabetizacion ambiental de la ciudadania; al
involucrar a la poblacion en la separacion y entrega responsable de estos dispositivos,
se logra cerrar el ciclo de vida de la tecnologia bajo principios de economia circular,
evitando que la obsolescencia programada se traduzca en una crisis de salud publica y

degradacion de los ecosistemas locales.

Por otro lado, la implementacion de estos programas de limpieza en el ambito
comunitario y educativo funciona como un catalizador para el fortalecimiento de la
responsabilidad social compartida. Bohérquez (2025) enfatiza que la recuperacion de
materiales valiosos contenidos en el hardware desechado permite reducir la presion
sobre la mineria primaria y disminuye la huella de carbono institucional. Resulta
fundamental que estas acciones se apoyen en protocolos técnicos que garanticen el

tratamiento seguro de los elementos toxicos, protegiendo asi la integridad de quienes
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participan en la logistica de acopio. De esta manera, el compromiso con el manejo de los
desechos electrénicos se revela como una praxis ética que salvaguarda el patrimonio
natural para el futuro, logrando que la innovacién tecnoldgica conviva en armonia con la

preservacion del equilibrio biolégico.

Cdédigo Parroco
Importancia de la escuela como institucién permanente

La escuela se erige como el eje vertebrador de la estructura social,
consolidandose como el espacio donde ocurre la mediacion fundamental entre los
saberes universales y las realidades territoriales. Su caracter de permanencia garantiza
gue el proceso de humanizacion no sea un evento aislado, constituye una trayectoria
continua que proporciona estabilidad emocional y cognitiva a los sujetos en formacion.
Isaza (2021) argumenta que esta institucion actua como un faro de resiliencia frente a
las crisis externas; al ofrecer un entorno seguro y constante, permite que el educando
desarrolle un sentido de pertenencia indispensable para su salud mental y su
compromiso ciudadano, validando el recinto escolar como el refugio primordial para la

equidad y el desarrollo de habilidades criticas.

Asimismo, la continuidad del centro educativo como entidad de referencia permite
gue la sociedad preserve su memoria colectiva y proyecte sus aspiraciones de progreso
de manera sistematica. Esta vigencia institucional facilita el fortalecimiento de redes de
apoyo mutuo entre familias, docentes y el Estado, creando una plataforma de proteccion
gue blindan a la infancia ante las vulnerabilidades sociales. Gomez (2023) destaca que
la escuela es el principal escenario para la construccion de una identidad colectiva
basada en el respeto y la democracia; por consiguiente, su estabilidad operativa asegura
que la transmision de valores éticos sea coherente, logrando que el aprendizaje se
convierta en el motor de una transformacion social profunda que reconoce en el aula el

nucleo del cambio cultural.

Conciencia del docente

221



La lucidez ética y profesional del educador representa el factor determinante en la
calidad de la mediacion pedagdgica, pues implica una comprension profunda del impacto
gue sus decisiones ejercen sobre la subjetividad del alumnado. Esta sensibilidad docente
permite trascender la ejecucion mecanica de contenidos para situarse en una practica
reflexiva que reconoce las vulnerabilidades y potencialidades de cada estudiante en su
contexto particular. Nieto (2022) sostiene que esta autoconciencia profesional es la base
de una educaciébn humanizadora; al evaluar criticamente sus propios sesgos Yy
metodologias, el maestro logra establecer un vinculo de confianza que favorece la
apertura cognitiva, garantizando que el aula se convierta en un espacio de validacion

mutua y crecimiento intelectual compartido.

Asimismo, la claridad en el propoésito formativo faculta al profesor para actuar
como un agente de transformacién social, asumiendo su rol con un compromiso que
vincula la excelencia académica con la formacién ciudadana. Esta conciencia implica una
disposicion permanente hacia la actualizacion de saberes y la escucha activa, elementos
gue blindan el proceso de ensefianza frente a la indiferencia o el autoritarismo. En este
sentido, Garcia y colaboradores (2018) enfatiza que el desarrollo de competencias
emocionales en el profesorado mejora directamente la convivencia escolar y el
rendimiento académico; de esta forma, el docente consciente se percibe a si mismo
como un aprendiz constante que disefla experiencias de aprendizaje con sentido,
logrando que su labor sea el motor de una educacion auténticamente inclusiva y

respetuosa de la dignidad humana.

Carismay vocacion del docente

La amalgama entre la disposicion animica y el compromiso ético del educador
constituye el nacleo de una praxis pedagdgica que trasciende la mera transferencia de
informacion, posicionandose como un motor de inspiracion para el estudiantado. Esta
inclinaciéon intrinseca hacia la ensefianza faculta al profesional para establecer una
conexion auténtica con sus alumnos, facilitando un clima de confianza que reduce las
barreras del aprendizaje. Del Rio (2017) sugiere que la vocacion opera como un factor
resiliente frente al agotamiento laboral; cuando el maestro se siente impulsado por un

propdsito genuino, su capacidad de influencia aumenta significativamente, logrando que
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su presencia en el aula se convierta en un referente de integridad y pasion por el

conocimiento que motiva la perseverancia escolar.
SACERDOTES:

Pues, imaginense, es la Unico, la Unica institucién de transformacion, la escuela.
Otras instituciones son pasajeras, pero la escuela es una institucién permanente.
All4 se mira todo, all4 se ve todo. Entonces, qué importancia. Y que ojala, dia tras
dia, de acuerdo a la misma conciencia del docente, no porque le estan
imponiendo, sino todos los docentes tengan esos principios, esa vocacién, ese
carisma, porgue la ensefianza es una vocacién, es un carisma, y no todo lo tienen.
El carisma y la vocacién, y mucho, y en todas las instituciones, funcionarios, pero
no personas que vayan hablando, transmitiendo, eso que es cada uno, su esencia
de todo, esa es la riqueza mas grande, y eso se ve importantisimo, este trabajo,
porque seguramente va a tener mucho fruto. Queremos que, asi como el profesor
Augusto, que es de un gran respeto aqui en la institucion, sean todos y algo se
aproveche de esto que estamos haciendo.

Por otra parte, la personalidad magnética y empatica del profesor actia como un
catalizador de la curiosidad intelectual, permitiendo que los contenidos académicos
adquieran una dimension vital para el educando. Este carisma pedagdgico se manifiesta
en la habilidad para escuchar activamente y en la disposicion para adaptar las estrategias
de ensefianza a las necesidades emocionales del grupo. Ortega (2024) destaca que el
entusiasmo proyectado por el facilitador es capaz de transformar la percepcion del
fracaso escolar, orientando a los jovenes hacia la superacion personal. De este modo, la
labor educativa se revela como un ejercicio de liderazgo afectivo que garantiza el
bienestar psicosocial, validando la premisa de que la excelencia educativa depende, en
gran medida, de la calidad humana y el compromiso innegociable de quien guia el

proceso formativo.

La Escuela Rural: Corazén y Eje de la Transformacion Social" posiciona a la
institucion educativa como el epicentro vital del territorio boyacense. Se define a la
escuela como un "Territorio de Paz", actuando como un espacio de resistencia que mitiga
el conflicto armado y fomenta el arraigo a la tierra. Esta labor se sustenta en pedagogias
situadas que validan los conocimientos ancestrales, tales como el hilado de lana o las

técnicas tradicionales de agricultura. Al integrar estos saberes locales, el colegio desafia
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los modelos urbanos impuestos y devuelve la dignidad a la identidad del campesinado
en las veredas regionales. La institucion deja de ser un edificio aislado para convertirse

en el ndcleo neuralgico donde se gesta el sentido de pertenencia y la cohesién
comunitaria.

Figura 12. Concrecion Categoria Tres

La Escuela Rural: Corazén y Eje de la Transformacion Social

El Colegio como Centro El Pensamiento Critico
Neuralgico del Territorio como Motor de Cambio

El Docente como
Lider Social
El maestro articula las
demandas de la comunidad

con las oportunidades de
desarrollo externas.

Evaur
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Actuar y Evaluar
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colectivas a problemas comunes.

La Escuela como
“Territorio de Paz”
Eslpacia de resistencia que mitiga
¢l conflicto y fomente el arraigo
al territorio.
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Formacion Integral:
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Género: Mujer limitada

al hogar

Nota: Elaboracién Propia. 2026; Apoyado en Notebook Im.

En funcion a lo antes descrito es preciso canalizar acciones que van en funcién
de lo planteado por los informantes claves que definen lo que es la esencia de la
etnografia un retrato hablado de la comunidad y de los informantes claves que se
convierten en elementos que se van a conjugar con los antecedentes de la investigacion,
las bases teodricas y las bases legales; en tal sentido la triangulacion de la informacién
deja evidenciar un recorrido con lo que es la parte epistemoldgica, acompafiada de lo
gue es la vision ontoldgica y junto con ello se deja ver lo correspondiente a las
perspectiva ontolégica y es asi que se definen las bases de los constructos tedricos que
van en relacion a redescubrir la cultura boyacense a partir del rol transformador de la

escuela. Tal cual se aprecia en lo que es la visibn que se plantea en los constructos con
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respecto a los hallazgos encontrados y desde esa mirada se concreta la teorizacién que

se muestra a continuacion.

La validacion de lo propio permite que el estudiante se reconozca en su entorno,
fortaleciendo el tejido social frente a las presiones de la globalizacidn. Asi, la educacion
rural trasciende la instruccion basica para convertirse en un acto de justicia cultural y de
profundo reconocimiento histérico para el departamento. En este esquema sistémico, la
escuela es la guardiana de la memoria y la plataforma desde la cual se proyecta un

desarrollo humano integral y sostenible.
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SECCION V

LA CULTURA RURAL BOYACENSE A PARTIR DEL ROL TRANSFORMADOR DE
LA ESCUELA

Constructos Teodricos

La educacion en contextos rurales no puede entenderse como un proceso aislado
de la atmaosfera cultural gue rodea al estudiante; por el contrario, es en el campo donde
el aula se expande hacia el surco, la cocina de lefia y la ribera del lago. La presente
investigacion surge de la necesidad imperativa de comprender como la realidad cultural
del alumno influye directamente en su motivacién por la formacion escolar, tomando
como epicentro la Institucion Educativa Suse, en el municipio de Aquitania, Boyac4, para
alcanzar esta comprension, es fundamental acudir a las fuentes primarias de la identidad

territorial: el docente, el cultor y el parroco.

Estos tres actores, constituyen la triada esencial de la comunidad mientras el
docente opera como el puente entre el saber académico y lo local, mientras el cultor,
salvaguarda la memoria artistica de las costumbres y tradiciones como por ejemplo la
“cebollera", se convierte, por lo tanto, en un dinamizador de la identidad cultural bajo un
rol tejedor del acervo que representa a la region. En el mismo orden de ideas culturales,
el parroco actia como el referente ético y cohesionador de la espiritualidad campesina.
La importancia de esta investigacion radica en que, al triangular estas miradas, se logré
capturar una vision holistica que permite resignificar el acto educativo desde la

pertinencia y el arraigo.

Respecto de la construccion teorica de este estudio se fundamenta en la premisa
de que la identidad boyacense es una "herencia viva" que palpita en el presente de cada
nifio y joven del Suse. Al observar el entramado de voces, se hace evidente que el nivel
de importancia de involucrar al cultor reside en su capacidad de transmitir una "cultura

espontanea" y original, marcada por el caracter campesino y una fuerte herencia
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aborigen que sobrevive en la cotidianidad. El cultor aporta el conocimiento sobre la
musica carranguera, el baile en honor a San Pascual y el valor de la tierra, elementos

gue a menudo la escuela formal ha dejado en la periferia.

Sin embargo, esta investigacion sostiene que cuando el estudiante reconoce su
propia musica, el lenguaje de sus abuelos y sus costumbres en el discurso pedagdgico,
su motivacién se incrementa de forma natural. El joven deja de percibir la escuela como
un agente extrafio que busca "urbanizarlo” para verla como un espacio que potencia su
identidad y su orgullo de pertenencia a una regién con historia propia. Por otro lado, la
voz del docente es crucial para dar respuesta al objetivo general de generar constructos

sobre el redescubrir de la cultura rural boyacense.

El educador en Aquitania no solo instruye; su importancia radica en ser un agente
socializador que debe contextualizar los planes de estudio y el Proyecto Educativo
Institucional (PEI); la construccion tedrica que aqui se propone se nutre de la experiencia
pedagogica que busca redescubrir la cultura local para combatir la desculturizacion
provocada por el contacto abrupto con la ciudad, o el uso desmedido de las TIC. Por tal
razon, el docente identifica que la motivacion escolar esta intrinsecamente ligada a la
capacidad de la escuela para transversalizar los saberes, integrando la oralidad, la

medicina tradicional y la historia del cultivo de la cebolla en las actividades académicas.

Asi, la investigacion trasciende la descripcidn para convertirse en un ejercicio de
justicia curricular que propone una educacion que no desconecte al nifio de su realidad,
sino que le brinde herramientas para interpretarla. En tal sentido, la participacion del
parroco en este tejido de saberes aporta la dimensién de la trascendencia y la estabilidad
social necesaria para la formacién integral; dentro de la ruralidad de Aquitania, la
religiosidad y las festividades patronales son los hitos que marcan el calendario y la

conducta.

El parroco, advierte sobre laimportancia de mantener vivos los valores heredados,
como la humildad, la sencillez y el respeto por el entorno; es asi, como la relevancia de
su mirada estriba en que la motivacion hacia el estudio nace también del deseo de "ser

alguien” dentro de una comunidad que respeta ciertos cédigos morales y familiares; la
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escuelay la parroquia, histéricamente unidas en la ruralidad boyacense, deben colaborar
para formar una personalidad cultural que proteja al joven de la desintegracion social,
permitiéndole construir un proyecto de vida que valore el campo como un espacio de
dignidad y progreso.

La importancia de la construccién tedrica desde el objetivo general reside en la
creacion de un nuevo marco comprensivo que eleve el saber campesino al rango de
conocimiento legitimo. Al entrelazar las manifestaciones culturales, como el festival del
"peladero de papa’, el uso del fuete y la sabiduria de la arepa boyacense con los
objetivos de aprendizaje, se logra una educacién con significado renovado. Esta
investigacion busca, en ultima instancia, que el rol transformador de la escuela sea
efectivo, impulsando cambios sociales que permitan al estudiante del Suse ver en su

territorio un lugar de oportunidades.

Se trata, de una apuesta por una escuela que sea el corazon de la cultura, donde
la sabiduria de los jutes y el lenguaje expresivo del habitante autoctono sean los
cimientos de una conciencia critica y reflexiva frente al mundo contemporaneo.
Destacando, el distanciamiento de las nuevas generaciones respecto a su identidad
cultural que hace parte del origen de acervo cultural, pues resulta inevitable el avance
tecnoldgico cientifico que tiene sus implicaciones en esta zona; si bien existe una
dinamica global permeada de postmodernidad, también resulta conveniente entender

gue la identidad local debe ser rescatada, proyectada y conservada.

A partir de las realidades conseguidas, el estudio se articula alrededor de tres ejes
fundamentales que orientan el andlisis y la interpretacion de los hallazgos en la
Institucion Educativa Suse. Estos constructos tedricos estan conformados por las
grandes categorias de: Cultura Boyacense, que abarca la herencia aborigen, el mestizaje
y las costumbres que definen el caracter campesino; Saberes y sentido identitario, que
profundiza en las manifestaciones gastrondmicas, la oralidad y las expresiones artisticas
locales; y la Escuela rural como eje transformador, que define el papel del docente como
gestor cultural capaz de liderar la formacion integral y el redescubrimiento de la propia
identidad.
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Descripcién tedrica de larealidad cultural de los alumnos en la motivacion por la

formacion escolar.

La realidad cultural del estudiante de la vereda Suse no es un escenario estatico;
es un territorio en tension donde la tradicién lucha por permanecer frente a las corrientes
de la modernidad. Esta descripcidn tedrica parte de una observacion preocupante: el
desapego progresivo de los estudiantes hacia sus raices y, por ende, hacia una
formacion escolar que a veces sienten ajena; el desapego, no nace de una falta de
capacidad intelectual, sino de una desconexion de realidades familiares, sociales,
educativas, pedagdégicas con incidencia en el patrimonio cultural individual y colectivo
gue identifica a los estudiantes, docentes, cultores y el parroco como embajadores de la

cultura local.

Por ello, cuando la escuela no logra articular el "sabor de los jutes” o el "baile de
las casas" con el curriculo, el alumno percibe el aula como un espacio de transito hacia
la ciudad, y no como una herramienta para dignificar su vida en el campo. La motivacion
escolar, por tanto, se ve mermada cuando el joven siente que para ser "exitoso" debe
dejar de ser "cebollero". Es decir, surgen los prejuicios donde el docente muchas veces
se averglenza de sus raices y en ocasiones termina negando su verdadero origen

cultural ante el temor por el qué diran.

Para comprender esta realidad, es vital analizar la figura del cultor. Desde su
perspectiva, el desapego es el resultado de un "desconocimiento de lo que somos". El
cultor observa con nostalgia como el lenguaje expresivo del campesino y el uso de
herramientas tradicionales como el fuete o el esquilado de ovejas se pierden frente al
consumo masivo de tecnologias que imponen modelos culturales foraneos. Sin embargo,
el cultor sostiene que el valor educativo reside en la "cultura espontanea”, aquella que

se aprende en el dia a dia.

Si la escuela permitiera que el cultor entrara al aula a narrar la historia oral y la
medicina tradicional, el estudiante redescubriria que su entorno es una fuente de
sabiduria legitima. La motivacién, bajo esta mirada, surge cuando el alumno entiende

gue su identidad heredada de padres y abuelos tiene un valor universal. Por otro lado, la
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figura del docente enfrenta el reto pedagdgico de transformar este desapego en
pertenencia. ElI docente reconoce que existe una "desculturizacién" acelerada, pero

propone que el valor educativo de la escuela rural debe ser el de un eje transformador.

Figura 13. Descripcion tedrica de la realidad cultural de los alumnos

El Desafio del Desapego Cultural La Triada como Motor Transformador
Laescuelacomo Desconexién entre El Docente: El Parroco:
espacio de transito aulay territorio Estratega del saber Guia de valores
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Nota: Elaboracién Propia. 2026. Apoyado en Notebook Lm

No se trata solo de transmitir datos, sino de generar una "conciencia critica
reflexiva". En la Institucion Educativa Suse, el docente se convierte en el estratega que
debe transversalizar los saberes: llevar el cultivo de la cebolla al laboratorio de ciencias
o la métrica de las poesias costumbristas a la clase de lengua castellana. El docente
advierte que la motivacién escolar florece cuando el aprendizaje es contextualizado; es
decir, cuando el estudiante comprende su entorno para poder transformarlo. El rol del
educador es, entonces, el de un mediador que valida el "conocimiento de calle" y lo eleva

a la categoria de aprendizaje significativo.

En la misma linea, la mirada del parroco introduce un elemento esencial en esta
descripcion tedrica: la estructura de valores y la problemética social. El parroco identifica
gue el desapego escolar muchas veces es sintoma de una "descomposicion familiar”. En
la ruralidad de Aquitania, la familia es el primer ndcleo de transmision cultural; si este se

debilita, el joven pierde su brdjula identitaria. El valor educativo, para el parroco, esta
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ligado a la humildad y la sencillez del campesino, virtudes que deben ser el norte de la
formacion integral; las festividades religiosas y las peregrinaciones no son solo actos de
fe, sino espacios de cohesion social que la escuela debe aprovechar para fortalecer el

tejido comunitario.

En esa direccion, la motivacién del estudiante juega un papel elemental puesto
gue sustenta la necesidad de transformar la forma de valorar la cultura, destaca un
sentido de responsabilidad social y cultural, que orienta la idea de estudiar para servir a
la comunidad y para honrar lo heredado. En consecuencia, la realidad cultural de los
alumnos en el Suse es un campo de fuerzas donde el desapego puede ser vencido
mediante el redescubrimiento de lo propio; para ello, es indispensable unificar criterios,
esfuerzos para lograr combinar conocimientos y experiencias entre docentes, cultores y

el parroco como representantes dignos del acervo cultural Boyacense.

La triada conformada por el docente, el cultor y el parroco ofrece una respuesta
integral: el primero aporta la metodologia para la transformacion, el segundo la esencia
del ser boyacense y el tercero el marco ético que sostiene la convivencia. Solo cuando
la escuela rural asume su papel como gestora cultural y dinamizadora de la identidad
local, el estudiante encuentra una motivacion real para estudiar; la formacion escolar deja
de ser un requisito burocratico para convertirse en un proyecto de vida que celebra el
orgullo de ser campesino, transformando la percepcion negativa de la region en un motor

de desarrollo y esperanza.

El fendmeno del desapego se manifiesta también en la ruptura de la cadena de
transmision de saberes practicos, donde el estudiante, influenciado por la inmediatez de
la era digital, comienza a percibir las labores del campo y las tradiciones orales como
vestigios de un pasado que no ofrece progreso. Ante esto, el cultor insiste en que el valor
educativo reside en la "sabiduria" y la "originalidad" de las costumbres, sugiriendo que la
escuela debe rescatar el "sentido de pertenencia" mediante la dinamizacion de jornadas

culturales que no sean meros actos repetitivos, sino encuentros de saberes.

Al introducir la historia oral y la medicina tradicional en el aula, se rompe la

jerarquia del conocimiento impuesto, permitiendo que el alumno se convierta en un
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investigador de su propia genealogia. El docente, apoyado en esta vision, debe ser capaz
de demostrar que la "evolucion de las mentes" no implica el abandono de la identidad,
sino la capacidad de utilizar las herramientas modernas —como las TIC— para
documentar y exportar la riqueza de la Cultura Boyacense, convirtiendo el aula en un

laboratorio de innovacién social que se nutre de la raiz.

Ademas, la construccion de la motivacion en el contexto de la Institucion Educativa
Suse requiere que la escuela actie como una "micro-sociedad" donde se celebren los
valores de la humildad y la sencillez exaltados por el parroco. La realidad cultural del
alumno estd marcada por ritos de paso como los bautizos, las fiestas patronales y el
trabajo colectivo; cuando la escuela integra estas vivencias en sus proyectos de aula,
como el "concurso del peladero de papa" o la creacion de un "libro local”, el desapego

se transforma en un compromiso activo.

Por ende, el valor educativo se desplaza entonces de la simple obtencion de un
titulo hacia la formacién de un ciudadano que posee una "personalidad cultural" sélida,
capaz de debatir temas sociales con pensamiento critico. Esta sinergia entre la fe, el
saber popular y la pedagogia formal constituye el verdadero motor transformador,
asegurando que la educacion rural sea el puente que permita al joven de Aquitania sofiar

con el futuro sin desprenderse del fuete, la ruana y el orgullo de su herencia campesina.

Recorrido epistémico y gnoseoldgico de la realidad cultural de los alumnos en la

motivacion por la formacién escolar

Este camino epistémico y gnoseoldgico constituye un ejercicio de reflexion
profunda sobre el origen y la naturaleza del conocimiento en el contexto de la Institucién
Educativa Suse. No se trata simplemente de observar hechos, sino de comprender como
se construye la verdad y el sentido de vida en el estudiante de Aquitania a partir de su
herencia cultural. Bajo una perspectiva gnoseoldgica, el conocimiento en la ruralidad de
Aquitania no emerge de la abstraccidon tedrica, sino de la interaccion directa con el
territorio y la memoria colectiva. En este sentido, el primer acercamiento epistémico nos
obliga a interpretar, a partir de los saberes y el sentido identitario de los cultores, el valor

de lo cotidiano como fuente de verdad.
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Para cimentar este recorrido, es imperativo acudir a la propuesta de Freire (1970),
guien sostiene que la educacion es un acto de amor y de valentia que no puede ser ajeno
a la "lectura del mundo" que el sujeto posee antes de la lectura de la palabra. En la
Institucibn Educativa Suse, esta premisa adquiere una relevancia gnoseoldgica
fundamental, pues la realidad cultural del alumno boyacense es el primer texto que debe
ser decodificado en el aula. Epistemolégicamente, no se puede generar motivacion
escolar si se ignora el contexto; la formacién debe partir de la situacion existencial del
estudiante, donde el saber del cultor y la vida del campo no son obstaculos para el
conocimiento, sino la base misma sobre la cual se construye una pedagogia de la

liberacion y el redescubrimiento de la propia identidad.

Bajo esta perspectiva, el conocimiento en la ruralidad de Aquitania no emerge de
la abstraccion tedrica, sino de la interaccion directa con el territorio y la memoria
colectiva. En este sentido, el primer acercamiento epistémico nos obliga a interpretar, a
partir de los saberes y el sentido identitario de los cultores, el valor de lo cotidiano como
fuente de verdad. El cultor, como sujeto cognoscente de la tradicion, revela que el
"redescubrir" de la cultura boyacense no es un retorno romantico al pasado, sino una
validacion de la sabiduria ancestral que reside en la oralidad, la medicina tradicional y el

manejo de los ciclos de la tierra.

Para el estudiante, este saber constituye su primera estructura mental; por tanto,
la motivacion escolar se activa cuando la escuela reconoce que el nifio no llega al aula
como una tabula rasa, sino cargado de un equipaje gnoseoldgico donde la musica
carranguera y las técnicas del hilado son formas legitimas de comprender el mundo.
Mientras tanto, el cultor, como sujeto cognoscente de la tradicidén, revela que el
“redescubrir" de la cultura boyacense no es un retorno romantico al pasado, sino una
validacion de la sabiduria ancestral que reside en la oralidad, la medicina tradicional y el
manejo de los ciclos de la tierra.

Este saber para los escolares, constituye su primera estructura mental; por tanto,
la motivacion escolar se activa cuando la escuela reconoce que el nifio no llega al aula

como una tabula rasa, sino cargado de un equipaje gnoseologico donde la musica
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carranguera y las técnicas del hilado son formas legitimas de comprender el mundo.
Seguidamente, al profundizar en la relevancia que tiene la escuela rural como eje
transformador, resulta imperativo considerar la version del parroco de la comunidad.
Desde su cosmovision, la realidad cultural del alumno esta intrinsecamente ligada a una

gnoseologia de los valores y la trascendencia.

Figura 14. Recorrido epistémico y gnoseoldgico de la realidad cultural de los alumnos

Redescu bl’il’ la Cultura Rural: Componentes del Constructo Educativo
El Modelo Gnoseolégico de Aquitania
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El parroco sostiene que la escuela no puede ser un ente neutro, sino un espacio
donde se fragua la ética del ciudadano boyacense. La transformacion social, bajo esta
mirada, ocurre cuando la institucién educativa logra mediar entre la fe, la humildad
campesina y el progreso intelectual. La escuela rural se define entonces como un
baluarte contra la "descomposicion familiar" y la pérdida de rumbo vital, funcionando
como un faro que ilumina la importancia de conservar las tradiciones bautizos, bazares,
procesiones no como actos vacios, sino como marcos de referencia que dan seguridad

y propésito al estudiante en su proceso de formacion.
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Desde una vertiente estrictamente pedagogica, es fundamental identificar las
concepciones de la cultura boyacense desde la funcion formativa y transformadora de
los docentes. Para el educador de la Institucion Educativa Suse, la cultura es la "materia
prima" del curriculo. La gnoseologia docente propone que el acto de conocer debe estar
mediado por la transversalizacion de saberes. Esto implica que la arepa boyacense o el
cultivo de la cebolla dejan de ser objetos domésticos para convertirse en objetos de

estudio cientifico y social.

Respecto del docente, él asume un rol transformador al deconstruir la percepcion
negativa del campo, ensefiando al alumno que su acento, su vestimenta (la ruana) y su
historia no son obstaculos para la modernidad, sino la base de una personalidad cultural
sélida. La motivacion, por ende, es el resultado de un proceso de autorreconocimiento
donde el alumno se descubre como un sujeto histérico capaz de generar conocimiento
desde su propia latitud. Aunado a lo anterior, el recorrido epistémico permite definir los
componentes de los constructos sobre el redescubrir de la cultura rural boyacense. Estos
componentes no son aislados; forman un sistema integrado donde confluyen la técnica

(cultor), la ética (parroco) y la didactica (docente).

En el corazon de este analisis, la construccion de saberes se ilumina bajo la teoria
de la Investigacion Accién Participativa de Borda (1987), quien enfatizaba la importancia
del "sentipensar". Este concepto permite comprender la gnoseologia del habitante de
Aquitania como una amalgama donde la razén no se separa de la emocion ni de la
tradicion. El docente y el cultor, al trabajar en el redescubrimiento de la cultura, estan
aplicando una ciencia propia que valora el saber popular. El conocimiento debe servir
para la transformacion social, y es precisamente aqui donde la escuela rural del Suse
encuentra su norte: al validar la historia oral y las técnicas ancestrales, se esta rompiendo
con el colonialismo intelectual y devolviéndole al estudiante el poder de ser protagonista

de su propia realidad territorial, motivandolo a investigar su entorno con rigor cientifico.

El primer componente es la identidad heredada, que proporciona la raiz y el
sentido de pertenencia. El segundo es la conciencia critica, aportada por la escuela para

interpretar los fenomenos globales sin perder la esencia local. El tercer componente es
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la productividad con sentido, donde el trabajo del campo se dignifica a través del estudio.
Al amalgamar estas versiones, el constructo resultante define al estudiante no solo como
un receptor de informacion, sino como un creador de cultura que encuentra en la

formacion escolar el camino para potenciar su realidad y no para escapar de ella.

En un plano méas analitico, cabe destacar que la realidad cultural de los alumnos
en Aquitania estd marcada por un mestizaje propio que define sus procesos cognitivos.
Mientras el mundo globalizado impone una gnoseologia de la inmediatez y el consumo,
la cultura boyacense ofrece una gnoseologia de la paciencia, el esfuerzo y el respeto por
los tiempos de la naturaleza. Los docentes de la |.E. Suse interpretan esta dualidad como
una oportunidad pedagdgica: utilizar las TIC para que el joven documente la sabiduria
del "habitante autoctono”, cerrando la brecha entre el conocimiento empirico y el
cientifico. Esta sintesis es lo que verdaderamente dinamiza la motivacion, pues el
estudiante percibe que su escuela no es unaisla, sino un centro de gestion cultural donde
se le ensefa a dialogar con el mundo desde la seguridad que brinda el saber quién se

es y de donde se viene.

Por ende, es necesario puntualizar que la funcién transformadora de la escuela
rural reside en su capacidad para resignificar los simbolos de poder cultural. El "fuete”,
el "queso Paipa" o el "baile de las casas" se elevan en este discurso gnoseoldgico a la
categoria de categorias de analisis social. La escuela deja de ser un edificio para
convertirse en una experiencia de vida que valida la humildad del campesino como un
valor de sabiduria superior. En esta construccion teorica, el redescubrir de la cultura es
un acto de soberania intelectual. El docente, el parroco y el cultor, aunque con lenguajes
distintos, coinciden en un mismo fin gnoseoldgico: que el alumno de Agquitania
comprenda que su realidad rural es una fuente inagotable de saber, y que su formacion
escolar es el medio mas eficaz para que esa riqueza no solo se conserve, sino que

evolucione y transforme su entorno social y humano.

Del mismo modo, en este recorrido gnoseoldgico, es pertinente citar a Bourdieu
(1987) y su concepto de "capital cultural”. La labor compartida entre el docente, el parroco

y el cultor consiste, esencialmente, en transformar el capital cultural heredado del
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estudiante —su lenguaje, sus gustos gastrondmicos, su fe y su madsica— en un activo
simbolico que sea valorado dentro del sistema escolar. El éxito de la construccion teorica
sobre el redescubrir de la cultura rural boyacense reside en que el alumno ya no vea su
origen campesino como una desventaja, sino como una riqueza de saberes legitimos.
Solo cuando la escuela rural actia como ese eje transformador capaz de dignificar el
habitus del estudiante, se garantiza una motivacion auténtica que trasciende el aula y se
convierte en una herramienta para la vida, la paz y la permanencia digna en el territorio

de Boyaca.

Constructos Teodricos sobre larealidad cultural de los alumnos en la motivacion

por laformacion escolar

La construccion teodrica de la realidad cultural en el contexto de Aquitania permite
definir la motivaciéon escolar no como un impulso externo, sino como un proceso de
autoafirmaciéon ontoldgica. El primer constructo emerge de la validaciéon del saber
cotidiano; cuando la escuela integra elementos como la técnica del hilado, la medicina
tradicional o la historia de la siembra, esta operando una transformacion en la psique del
alumno, quien transita de una autopercepcion de carencia a una de riqueza identitaria.
En este sentido, la motivacion se fundamenta en la utilidad simbdlica del conocimiento;
alli, el estudiante se siente impulsado a formarse cuando descubre que la academia no
anula su origen "cebollero”, sino que le otorga herramientas para tecnificar su campo y
profesionalizar su herencia. La escuela rural, bajo esta mirada, deja de ser un lugar de

paso para convertirse en un centro de gestion de la identidad.

Un segundo componente del constructo se halla en la sinergia de los actores
locales (docente, cultor y parroco) como referentes de éxito, la motivacion escolar se
nutre de la coherencia entre el discurso del aula y la realidad de la vereda. Si el docente
actla como un agente socializador que respeta la fe y la moralidad promovida por el
parroco, y a su vez valida la estética y la musica defendida por el cultor, se crea un
entorno de seguridad gnoseoldgica. Esta red de apoyo garantiza que el estudiante no
sufra la fragmentacion de su identidad al entrar al sistema educativo. Como bien sefala

Vygotsky (1978), el aprendizaje es un proceso eminentemente social donde el desarrollo
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de las funciones psicologicas superiores depende de la interacciébn con el entorno
cultural; por tanto, la motivacion en el Suse es el resultado de una mediacion cultural
efectiva donde el lenguaje campesino y las tradiciones son el andamiaje sobre el cual se

construye el pensamiento critico.

Asimismo, el constructo tedrico se cierra con la idea de la educacion como motor
de permanencia digna. La realidad cultural boyacense, marcada por la humildad vy el
carisma campesino, debe ser el eje transformador que permita al alumno proyectar su
vida dentro de su territorio. La motivacion por la formacion escolar alcanza su punto
maximo cuando el joven comprende que su proyecto de vida no requiere la huida a la
ciudad, sino la transformacion de su entorno rural. La escuela rural transformadora es
aguella que logra que el estudiante se sienta orgulloso de sus raices —sus jutes, su
musica y su acento— Yy utilice la ciencia escolar para proteger y potenciar ese capital
cultural, garantizando asi una formacion integral que responde tanto a los estandares

globales como a las necesidades latentes del municipio de Aquitania.
Cultura Boyacense

La cultura rural en la vereda Suse del municipio de Aquitania no es un concepto
estatico, sino un organismo vivo que late entre los surcos de cebollay las aulas de clase.
Redescubrirla implica reconocer, en primer lugar, una identidad heredada que se
remonta a los tiempos de la colonia y que conserva una fuerte herencia aborigen,
manifestada en un mestizaje propio que define el caracter campesino de la region. Segun
la mirada de los cultores locales, esta realidad se traduce en una cultura variada donde
las costumbres de generaciones pasadas siguen presentes en la materialidad de las
casas de adobe, bareque y techos de paja, asi como en la sonoridad de la musica

carranguera y el merengue campesino.

Bajo esta perspectiva de arraigo, es imperativo reconocer que la escuela rural no
solo actia como un recinto de instruccion formal, sino como el epicentro donde se
amalgaman la fe y la cotidianidad laboral del habitante de Aquitania. Los docentes, en
su rol de observadores participantes, identifican que la identidad del estudiante esta

intrinsecamente ligada a la religiosidad popular, donde el credo catolico y el adventista
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permean las dinamicas de convivencia y los valores éticos. El parroco, por su parte,
subraya que esta espiritualidad no es un elemento aislado, sino una fuerza cohesiva que
se manifiesta en las fiestas patronales y en la construccién comunitaria de templos y

capillas.

Por consiguiente, el curriculo escolar debe ser capaz de absorber estas
manifestaciones, entendiendo que la devocion y el respeto por lo sagrado son pilares
fundamentales de la estructura social que los jovenes llevan consigo al aula,
configurando asi una motivacioén por el aprendizaje que nace del reconocimiento de su
propia esencia espiritual. Aunado a lo anterior, la oralidad se erige como el principal
vehiculo de transferencia de conocimiento en un contexto donde las fuentes escritas

sobre las tradiciones locales suelen ser esquivas o inexistentes.

En este sentido, los cultores enfatizan que el lenguaje expresivo del campesino,
cargado de giros idiomaticos propios y una sabiduria ancestral, representa una forma de
resistencia cultural frente a la homogenizacion del lenguaje urbano. Desde la practica
pedagogica, los docentes proponen la implementacion de la historia oral y la medicina
tradicional como contenidos transversales que validen el saber del habitante autdctono,
permitiendo que el estudiante desarrolle habilidades comunicativas argumentativas

desde su propia realidad.

De este modo, la escuela se transforma en una gestora de la tradicién oral, donde
el teatro costumbrista y la narrativa de los abuelos se convierten en herramientas
didacticas de alto impacto para fortalecer el sentido de pertenencia y la autoestima
cultural de la comunidad estudiantil. En lo que respecta a la cultura material y los habitos
de subsistencia, la gastronomia boyacense se manifiesta como un simbolo de resistencia
y orgullo que la institucion educativa debe exaltar mediante festivales y proyectos de

aula.

Sabores emblematicos como el cocido boyacense, los jutes, el queso Paipay la
arepa no son meros alimentos, sino el resultado de procesos histéricos de mestizaje y
adaptacion al entorno de paramo que definen la dieta y la economia local. Los docentes

sugieren que la incorporacion de estos saberes en las jornadas culturales permite que el
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alumno comprenda la complejidad de los ciclos agricolas y el valor del trabajo manual en
el campo. SimultAneamente, el parroco vincula estos sabores tradicionales con la unidad
familiar, argumentando que el rito de compartir la mazamorra o la chicha en el hogar es
un antidoto contra la descomposicion social, reforzando la idea de que la mesa es el

primer espacio de formacion de la identidad ciudadana.

Desde una Optica socioldgica, es fundamental analizar como la irrupcion de las
Tecnologias de la Informacion y la Comunicacion (TIC) ha generado una tension
dialéctica entre la tradicion y la modernidad en la vereda Suse. Mientras que los cultores
expresan preocupacion por una posible desculturizacién o pérdida de identidad en los
jovenes, los docentes ven en estas herramientas una oportunidad inédita para que los

estudiantes se conviertan en embajadores de su propia cultura ante el mundo.

Ademas, el desafio pedagogico reside, entonces, en mediar este contacto
tecnoldgico de manera que el joven no reniegue de su acento, de su ruana o del uso del
fuete, sino que utilice las plataformas digitales para documentar y difundir las faenas del
peladero de papa o la musica carranguera. De esta forma, la escuela asume una
responsabilidad critica al formar una personalidad cultural sélida que sea capaz de
interactuar con lo global sin sacrificar la autenticidad de su micro-sociedad rural.
Consecuentemente, el rol transformador de la escuela se consolida cuando esta logra
conectar el proyecto de vida del estudiante con las potencialidades de su territorio,

desarticulando la percepcion negativa que a veces se tiene sobre la vida en el campo.

Asimismo, la construccion de una conciencia critica y reflexiva, segun lo planteado
por los informantes, permite que el alumno visualice el trabajo agricola no como un
destino de pobreza, sino como una profesion digna y tecnificable que requiere de un
pensamiento interpretativo del mundo. Los cultores sugieren que la escuela debe
fomentar espacios como los centros literarios y la catedra local para que el estudiante de
Aquitania se sienta orgulloso de ser "cebollero”, transformando el estigma en un
emblema de identidad productiva. Este cambio de paradigma es vital para frenar el éxodo
rural y asegurar que la evolucion de las mentes juveniles se traduzca en un desarrollo

regional sostenible y profundamente enraizado en sus valores ancestrales.
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Por otra parte, la articulacion entre la institucion educativa y las distintas entidades
locales es un requisito indispensable para dinamizar las manifestaciones culturales y
asegurar su vigencia en el tiempo. La participacion activa en los bazares, las
peregrinaciones y el baile de San Pascual demuestra que la escuela no es un ente
aislado, sino un organismo que respira en sintonia con el calendario litirgico y civil de la
region. Los docentes proponen integrar saberes practicos como el hilado de lana o el
esquilado de ovejas en los proyectos transversales, permitiendo que la comunidad

ingrese al aula y comparta su experticia con las nuevas generaciones.

Esta apertura hacia el saber comunitario fortalece la responsabilidad social y
cultural del estudiante, quien comienza a percibir la escuela como un espacio de
resguardo de la memoria colectiva y un laboratorio de innovacion social basado en el
respeto por la herencia recibida de sus antepasados. De este modo, redescubrir la
cultura rural boyacense desde la Institucion Educativa Suse exige una mirada holistica
gue trascienda la simple transmisién de datos histéricos para centrarse en la formacion

de seres humanos integros y orgullosos de su origen.

La convergencia de las visiones de docentes, cultores y el parroco permite concluir
que la educacion en la ruralidad es un acto de amor por la tierra y de fe en el potencial
transformador de la identidad. La escuela, al actuar como eje articulador, tiene la misién
de pulir ese diamante en bruto que es la cultura campesina, garantizando que el legado
de humildad, sencillez y trabajo duro siga siendo la brdjula que guie a los jovenes hacia
un futuro de progreso. Al final del proceso, el éxito educativo se medira por la capacidad
de los egresados para interpretar y transformar su realidad, manteniendo siempre vivo el
orgullo de pertenecer a la noble y valiente estirpe boyacense de las riberas del Lago de
Tota.

Para el docente, esta realidad cultural es el cimiento de la formacion escolar; el
alumno no llega al aula como una hoja en blanco, sino como un portador de tradiciones,
hijo de campesinos ancestrales que cultivan la tierra y profesan una fe arraigada, ya sea
en la religion catdlica o en el credo adventista. Esta dualidad de creencias, lejos de

fragmentar, enriquece el tejido social, mientras que el parroco advierte que, si bien es
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una cultura espontanea y original, enfrenta hoy el desafio de los cambios generacionales

impulsados por la tecnologia y la influencia de centros urbanos como Bogota.

En este escenario, la escuela rural emerge como el eje transformador que debe
evitar la desculturizacién. Los docentes, actuando como agentes socializadores, ven en
su practica pedagogica la oportunidad de redescubrir la cultura del lugar, utilizando el
ejemplo personal para transmitir valores de humildad y sencillez. Los cultores coinciden
en que la educacion debe enfocarse en mantener vivos los valores culturales

boyacenses, especialmente aquellos que conectan al joven con su historia y sus raices.

El parroco, por su parte, enfatiza que la riqueza de la propia identidad se encuentra
en lo heredado de padres y abuelos, y que la escuela tiene la responsabilidad de
fomentar una evolucion de las mentes que no reniegue de su origen, Sino que encuentre
en él un motivo de orgullo. Para lograr esto, es imperativo que los planes de estudio y el
Proyecto Educativo Institucional (PEIl) se contextualicen, otorgando un significado
renovado a actos simbdlicos como la izada de bandera y las festividades regionales,

permitiendo que el estudiante comprenda su entorno para valorar lo propio.

La manifestacion de esta identidad se hace tangible a través de la
transversalizacion de los saberes. La oralidad, la historia oral y la medicina tradicional no
son solo anécdotas del pasado, sino conocimientos que la escuela debe integrar en sus
proyectos de aula. Los docentes sugieren que el uso de poesias costumbristas, el teatro
y la musica son vehiculos para desarrollar habilidades comunicativas argumentativas
desde lo cotidiano. Los cultores proponen incluso la creacion de una "Céatedra Local" o
un libro de autoria comunitaria que rescate los juegos tradicionales y el sentido de

pertenencia.

En este punto, el parroco resalta que la sabiduria campesina se manifiesta en un
lenguaje tipico y expresivo que debe ser respetado, pues es el canal por el cual el
habitante autéctono transmite su cosmovision. Esta transmision de conocimientos se ve
reforzada por la gastronomia, donde sabores tradicionales como el cocido boyacense, la

arepa, los jutes, el queso Paipa y el guarapo funcionan como conectores emocionales
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con la tierra, siendo la escuela el escenario ideal para festivales que celebren esta

herencia culinaria.

La identidad del habitante de Suse esta también indisolublemente ligada a su
religiosidad y a sus expresiones folcloricas. Las peregrinaciones, las fiestas patronales,
el baile en honor a San Pascual y las celebraciones del dia del campesino son momentos
de cohesion social donde la escuela y la parroquia convergen. El parroco observa que
estas manifestaciones son fundamentales para combatir problemas sociales como la

descomposicion familiar, al ofrecer espacios de encuentro y fe.

No obstante, los docentes, sefialan la influencia de la tecnologia y el gusto por
nuevos géneros musicales como la masica popular, lo cual obliga a la escuela a mediar
entre lo tradicional y lo contemporaneo, promoviendo el folclor sin cerrarse a la
interculturalidad. El uso del fuete para arrear ganado, el acento marcado y el orgullo de
"ser cebollero” son elementos de una microsociedad que la escuela debe proteger de la
influencia alienante de otras culturas que los jovenes encuentran al migrar o al usar las

TIC de forma critica.

Ademas, la escuela rural en Aquitania se consolida como el corazon de la cultura
cuando logra conectar el aprendizaje con el contexto local para transformar la sociedad.
Esto implica una formacion integral donde el pensamiento critico reflexivo permita a los
estudiantes interpretar su realidad y mejorarla. Los cultores ven en la escuela una
gestora cultural capaz de organizar centros literarios con padres de familia, mientras que
los docentes proponen vincular a la comunidad en actividades préacticas como esquilar
ovejas o hilar lana, integrando estos oficios con el uso de las TIC para dar a conocer sus

costumbres al mundo.

El parroco concluye que la presencia permanente de la escuela y la vocacion del
docente son esenciales para formar una personalidad cultural solida. Al transformar la
percepcion negativa sobre el campo y convertir el vivir en la ruralidad en un motivo de
orgullo, la escuela no solo educa, sino que construye sociedad, impulsando cambios
profundos que promueven la convivencia, el deseo de superacién y la vigencia eterna de

la cultura boyacense.
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Caracteristicas socioculturales

Desde una perspectiva sociocritica, es imperativo reconocer que la cultura en la
vereda Suse no es un repertorio de tradiciones muertas, sino una praxis cotidiana que
define la identidad del estudiante. Los docentes identifican que el caracter campesino y
la herencia aborigen se entrelazan en un mestizaje propio que otorga sentido al proceso
de ensefianza y aprendizaje rural. Por consiguiente, la escuela debe actuar como un
puente entre el conocimiento universal y los saberes ancestrales de la region. Esta
sinergia permite que el alumno no se sienta ajeno a su entorno, sSino que comprenda su
realidad como un sustrato valioso para su formacion académica. De este modo, la
educacién se convierte en un acto de reafirmacion cultural frente a las presiones de la

globalizacion.

Aunado a lo expuesto, la arquitectura del paisaje social en Aquitania se encuentra
fuertemente influenciada por la materialidad de sus viviendas y la sonoridad de su
musica. Los cultores sefialan que las casas de adobe, bareque y techos de paja
representan una relacion armaonica con el territorio que la escuela debe estudiar y valorar.
Asimismo, la musica carranguera y el merengue campesino no son solo expresiones
artisticas, sino crénicas cantadas de la vida en el campo boyacense. La integracion de
estos elementos en las actividades pedagdgicas permite que el aula sea un espacio de
resonancia para la identidad local. Por lo tanto, el curriculo debe trascender los textos

convencionales para incorporar la estética y la técnica constructiva de los antepasados.

En relacion con la dimensién axiolégica, es fundamental destacar que los valores
de humildad, sencillez y trabajo duro constituyen la columna vertebral de la comunidad
del Suse. El parroco enfatiza que esta "cultura espontanea"” se manifiesta en un contacto
humano coherente y arraigado que protege el tejido social de la desintegracion. En este
contexto, la escuela asume la responsabilidad de cultivar una personalidad cultural sélida
gue sea capaz de resistir las influencias alienantes de los centros urbanos. Los docentes,
como agentes socializadores, tienen la mision de ejemplificar estos valores mediante una

practica pedagdgica que respete las creencias de las familias. Asi, la educacion rural se
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consolida como un proceso de humanizacion que reconoce la dignidad intrinseca de la

vida campesina.

Desde la Optica de la sociologia de la educacion, autores como Bourdieu (1970)
sugieren que el capital cultural heredado es determinante en el éxito escolar, lo cual
obliga a la escuela a valorar el saber del estudiante. En Aquitania, este capital se
manifiesta en el conocimiento de los ciclos de la cebolla, el manejo del ganado y la
sabiduria de la medicina tradicional. Si la institucion ignora estas competencias, genera
una brecha que desmotiva al joven y lo conduce a un sentimiento de inferioridad frente
a lo citadino. Por el contrario, al validar estos conocimientos, la escuela potencia el
orgullo de "ser cebollero" y transforma el aula en un laboratorio de innovacion rural. La
justicia educativa comienza, entonces, con el reconocimiento de la riqueza cultural que

el nifio trae desde su hogar.

Seguidamente, la oralidad y el lenguaje expresivo del campesino deben ser
reivindicados como instrumentos de alta complejidad intelectual y comunicativa. Los
docentes advierten que el desconocimiento de las propias raices linglisticas empobrece
la capacidad argumentativa de los estudiantes en formacién. Por esta razon, la escuela
rural debe convertirse en una gestora de la tradicion oral, recuperando historias, mitos y
leyendas que habitan en la memoria de los abuelos. Esta labor de rescate no solo
fortalece la identidad, sino que desarrolla habilidades criticas para interpretar los
discursos contemporaneos desde una posicion de arraigo. Al final, el uso consciente del
lenguaje autéctono permite que el joven se exprese con autenticidad y seguridad en

cualquier escenario social.

En simultaneo, la religiosidad popular y las festividades patronales actian como
mecanismos de cohesidn que la escuela debe articular con sus proyectos de
convivencia. El parroco y los cultores coinciden en que eventos como las peregrinaciones
y el baile de San Pascual son espacios donde se renegocian los vinculos comunitarios.
La escuela no puede ser indiferente a estos hitos, pues en ellos se expresa la
cosmovision del habitante del Suse y su relacion con lo trascendente. Al integrar estas

fechas en el calendario escolar, se fomenta un sentido de pertenencia que trasciende lo
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académico para tocar lo emocional. De esta manera, la institucion se percibe como una

aliada de la comunidad en la preservacion de su patrimonio inmaterial y espiritual.

Sobre lo que respecta a la cultura alimentaria, la gastronomia boyacense se erige
como un lenguaje de resistencia y afecto que debe ser analizado desde las ciencias
sociales; el consumo de jutes, mazamorra, arepas y cocido boyacense vincula al
estudiante con la biodiversidad de su territorio y con la historia del mestizaje culinario.
Los docentes proponen que los festivales gastronémicos sean espacios de investigacion
donde se rescaten recetas antiguas y se valore el trabajo de la mujer campesina. Esta
mirada permite que el acto de comer sea entendido como un ejercicio de soberania
alimentaria y de respeto por la herencia recibida. Asi, la escuela rural educa no solo la

mente, sino también el paladar y el corazén de las nuevas generaciones de Aquitania.

Por ende, el rol transformador de la escuela en la vereda Suse se manifiesta en
su capacidad para redescubrir la grandeza de lo cotidiano. Al articular las miradas del
docente, el cultor y el parroco, se construye un proyecto educativo que no busca
desplazar al campesino de su tierra, sino empoderarlo. La transformacion social nace de
la conciencia critica de saber quiénes somos y de donde venimos para decidir hacia
donde queremos caminar como sociedad. La escuela es, en dltima instancia, el faro que
ilumina este camino, asegurando que la cultura boyacense siga floreciendo entre las
montafias y el lago; el éxito de esta labor se vera reflejado en jévenes lideres que amen

su origen y transformen su realidad con orgullo.
Saberes y sentido identitario

El sentido identitario en la vereda Suse, se construye a partir de una profunda
conexién emocional y productiva con el territorio de Aquitania, los cultores sostienen que
el sentimiento de pertenencia nace del reconocimiento de las raices, donde el "orgullo
de ser cebollero" trasciende la actividad econdmica para convertirse en un rasgo
distintivo de la personalidad. Por su parte, los docentes identifican que este arraigo es la
base para desarrollar una responsabilidad social y cultural en el estudiantado. El parroco
afiade que la identidad se fortalece en la sencillez del trato diario y en la valoracién de lo

heredado de los abuelos. Por consiguiente, la escuela debe actuar como un espejo
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donde el joven se vea reflejado con dignidad, transformando el saber local en un activo

pedagogico fundamental.

Bajo una Optica sociolégica, resulta fundamental comprender cémo los saberes
locales se integran en la estructura cognitiva de los estudiantes rurales mediante el
aprendizaje situado. Los docentes proponen la implementacion de una "Catedra Local"
gue permita sistematizar los conocimientos sobre el clima, los ciclos agricolas y la
hidrografia del Lago de Tota. Esta iniciativa es respaldada por los cultores, quienes
consideran que el desconocimiento de lo que somos es la principal causa de la migracion
juvenil hacia las ciudades. Simultaneamente, el parroco destaca que el sentido identitario
se nutre de la religiosidad y el respeto por los lugares sagrados de la vereda. De este
modo, la institucion educativa se convierte en el epicentro donde se redefine la relacion

entre el joven, su cultura y su futuro progreso.

Incorporado a lo preliminar, la recuperacibn de los saberes ancestrales
relacionados con el trabajo manual y la artesania constituye un pilar del sentido identitario
en el Suse. Los cultores enfatizan que actividades como hilar lana, esquilar ovejas o el
uso del fuete no son solo tareas fisicas, sino portadoras de una cosmovision campesina.
Los docentes, en su rol de mediadores, buscan integrar estas practicas en proyectos de
aula que fomenten la creatividad y la valoracion del esfuerzo fisico. Por su parte, el
parroco observa que estas habilidades manuales refuerzan la humildad y la laboriosidad,
virtudes que definen al habitante autdctono de Boyaca, por ende, la escuela rural asume
el reto de validar estos saberes, evitando que se pierdan frente a la estandarizacion

tecnoldgica impuesta por el mundo moderno.

Desde la perspectiva de la pedagogia critica, autores como Freire (1970)
sostienen que la educacion debe ser un proceso de concienciacion que parta de la
realidad concreta del educando para transformar su mundo. En la Institucion Educativa
Suse, esta premisa se traduce en la necesidad de que los saberes y el sentido identitario
no sean contenidos estéaticos, sino herramientas para que el estudiante interprete su
entorno de manera reflexiva. Si la escuela ignora la sabiduria del habitante rural, corre el

riesgo de convertir la ensefianza en una simple transmision de datos ajenos a la vida del
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joven. Por el contrario, al situar el aprendizaje en el contexto del paramo y la cultura
boyacense, se potencia una formacion integral que promueve la autonomia y el liderazgo

comunitario.

Consecuentemente, los juegos tradicionales y la oralidad se erigen como
vehiculos dinAmicos para la transmisién de saberes y la consolidacién de la identidad
colectiva. Los docentes sugieren que la dinamizacion de las jornadas culturales a través
de juegos autdctonos permite que el estudiante desarrolle habilidades sociales desde su
propia idiosincrasia. Los cultores sefialan que la sabiduria contenida en los refranes,
mitos y leyendas locales es esencial para comprender la l6gica del pensamiento
campesino. El parroco vincula esta oralidad con la transmision de conocimientos morales
y espirituales que ocurren en el seno del hogar y se proyectan en la escuela. De esta
manera, el lenguaje propio de la region deja de ser visto como una limitacion para ser

reconocido como un patrimonio inmaterial que otorga autenticidad.

En correlacion con el sentido de pertenencia, la gastronomia tradicional actla
como un conector poderoso entre el estudiante, su familia y su historia ancestral. Los
docentes proponen que la cocina sea entendida como un laboratorio de saberes donde
se encuentran la quimica de los alimentos y la tradicion de los jutes o el cocido
boyacense. Los cultores advierten que la pérdida de los sabores tradicionales es una
forma de desvanecimiento de la identidad, por lo cual instan a la escuela a realizar
muestras gastronomicas frecuentes. El parroco subraya que el acto de compartir la
mazamorra o el caldo de papa refuerza la unidad comunitaria y el carisma boyacense.
Por consiguiente, la escuela rural del Suse debe promover una alimentacion consciente
gue valore la herencia de los padres y la riqueza nutricional de los productos del suelo

propio.

Por otro lado, el desafio de la interculturalidad obliga a la escuela a fortalecer el
sentido identitario frente al impacto de los medios de comunicacion y las redes sociales.
Los docentes observan que los jovenes del Suse experimentan una tensién constante
entre la tradicion local y las tendencias globales, lo que puede derivar en una crisis de

identidad. El parroco y los cultores coinciden en que la escuela debe ofrecer
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herramientas criticas para que el estudiante use la tecnologia sin renunciar a sus raices
boyacenses. Se busca que el joven pueda interactuar con el mundo desde una posicion
de seguridad en si mismo, sabiendo que su cultura es tan valida como cualquier otra. En
definitiva, la educacion en la ruralidad es un ejercicio de resistencia cultural que utiliza el

conocimiento para dignificar la vida del campo.

La construccion de un sentido identitario solido en la Institucion Educativa Suse
depende de la coherencia entre el discurso escolar y la realidad de la comunidad. Los
informantes coinciden en que el docente debe ser un modelo de carisma y vocacion que
inspire respeto por la cultura local a través de su practica diaria. La transformacion de la
sociedad en Aquitania no vendra de modelos importados, sino del redescubrimiento de
la riqueza que ya existe en la humildad y la sabiduria del campesino. Al integrar los
saberes tradicionales en la formacion académica, se asegura que los futuros ciudadanos
del Suse sean personas integras, capaces de transformar su entorno con orgullo y
sentido de pertenencia. La escuela es, por tanto, el faro que custodia y proyecta la

esencia de la identidad boyacense hacia el futuro.

En otro orden de ideas, la construccion del sentido identitario en la vereda Suse
se ve influenciada por la percepcién del entorno geogréfico como un aula viva y dinamica.
Los docentes manifiestan que el Lago de Tota y los paramos circundantes no solo son
recursos naturales, sino componentes esenciales de la memoria colectiva que deben ser
estudiados. Por su parte, los cultores subrayan que el conocimiento sobre los vientos,
las lunas y las temporadas de siembra constituye un saber ancestral que define al
hombre boyacense. El parroco afiade que la proteccion de la creacion es un deber moral
gue refuerza el vinculo espiritual del estudiante con su tierra. Por consiguiente, la escuela
debe fomentar una educacion ambiental situada que reconozca el valor sagrado y

productivo del territorio de Aquitania.

A la par, es preciso analizar como la vestimenta tradicional, especialmente el uso
de la ruanay el sombrero, actia como un simbolo de identidad y resistencia cultural. Los
cultores sefialan que estas prendas no solo protegen del clima gélido, sino que

representan la dignidad y el linaje de los padres y abuelos del Suse. Los docentes, en su
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practica pedagdgica, buscan rescatar el valor simbdélico de estos elementos, evitando
gue el joven se sienta cohibido al usarlos frente a modelos de moda externos. El parroco
destaca que la sencillez en el vestir es un reflejo de la humildad del coraz6n campesino,
una virtud que la escuela debe exaltar. De esta manera, el respeto por el atuendo propio

se convierte en una manifestacion visible de un sentido identitario sélido y consciente.

Desde esa linea de pensamiento, la Catedra Local se perfila como la herramienta
institucional mas eficaz para sistematizar los saberes que circulan de manera informal
en la vereda. Los docentes sugieren que la creacion de un curriculo propio permitiria
documentar las técnicas de cultivo y la historia de las familias fundadoras del municipio
de Aquitania. Esta propuesta es recibida con entusiasmo por los cultores, quienes se
ofrecen como fuentes primarias para narrar los cambios que ha sufrido la region a través
de las décadas. El parroco propone que esta catedra incluya la historia de la fe y las
misiones que han dado forma a la ética comunitaria del Suse. En consecuencia, la
escuela logra transformar la informacion dispersa en un conocimiento estructurado que

fortalece el arraigo de las nuevas generaciones.

Aunado a ello, el sentido de responsabilidad social surge cuando el estudiante
comprende que sus saberes individuales deben ponerse al servicio del bienestar
colectivo de su comunidad. Los docentes identifican que el fomento de liderazgos
juveniles, como los personeros y consejos de juventudes, es fundamental para que el
joven se sienta participe de la transformacion social. Los cultores vinculan este liderazgo
con la tradicidn de los "convites" o trabajos comunitarios, donde la ayuda mutua era la
base de la supervivencia rural. El parroco enfatiza que el servicio al projimo es la maxima
expresion de la identidad cristiana y boyacense que la institucion debe promover. Por lo
tanto, la escuela rural se consolida como un semillero de ciudadanos comprometidos con

el desarrollo integral de su entorno local.

Desde una vista sociolégica mas amplia, autores como Bourdieu (1970) han
argumentado que el sistema educativo debe reconocer el "habitus" del estudiante para
evitar procesos de exclusion simbodlica. En la Institucion Educativa Suse, este

reconocimiento implica validar el lenguaje campesino, los saberes de la tierra y las

250



formas de organizacion familiar como capitales culturales legitimos. Si la escuela intenta
imponer un modelo de éxito basado exclusivamente en estandares urbanos, fractura la
identidad del joven y genera un deseo de abandono del campo; por el contrario, al
integrar el habitus rural en el aula, se potencia la autoestima y la capacidad de agencia
del educando boyacense. De este modo, la justicia educativa se traduce en la

dignificacion de la cultura que el nifio porta desde su nacimiento.

De esa manera, el redescubrimiento de la cultura boyacense en la Institucién
Educativa Suse es un proceso que requiere de la vocacion y el carisma de un cuerpo
docente comprometido. Los informantes coinciden en que la transformacion de la
realidad local solo es posible si la escuela se percibe a si misma como una gestora de
suefios arraigados en la tierra. La articulacion de los saberes académicos con la
sabiduria del parroco y la memoria del cultor garantiza que el estudiante no solo aprenda
para el examen, sino para la vida. La construccion de un sentido identitario sélido es, en
Ultima instancia, el mayor legado que la institucion puede ofrecer a Aquitania. Al cerrar
este ciclo de aprendizaje, el joven egresa con la certeza de que su cultura es el motor

gue impulsara su progreso y el de su comunidad.
Manifestaciones culturales

Desde la postura de la recuperacion histérica, las manifestaciones culturales en la
vereda Suse deben ser entendidas como el tejido conectivo que vincula el pasado
colonial con las aspiraciones de la juventud actual. Los cultores locales insisten en que
la materialidad de las casas de adobe y los techos de paja no son meros restos del
pasado, sino simbolos de una arquitectura de resistencia que la escuela debe estudiar.
En sintonia con esto, los docentes proponen que el espacio escolar sea un escenario
para el dialogo de saberes, donde se reconozca el valor del mestizaje propio en cada
jornada pedagdgica. El parroco, por su parte, afiade que estas expresiones materiales
son el reflejo de una espiritualidad que valora la sencillez y la solidez de la familia. Por
consiguiente, la infraestructura del pensamiento local se construye desde la valoraciéon

de estos elementos tangibles.
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Partiendo de lo anterior, la masica carranguera y el merengue campesino se
erigen como los pilares sonoros de la identidad ritmica en la Institucion Educativa Suse.
Los cultores enfatizan que el "baile de las casas" y la devocién ritmica a San Pascual
representan una forma de catarsis y cohesion que no puede ser ignorada por el sistema
educativo formal. No obstante, los docentes identifican la necesidad de mediar ante la
irrupcién de géneros comerciales que amenazan con desplazar la sonoridad autéctona
de los festivales escolares. El parroco sugiere que la musica es un lenguaje de fe y
alegria que debe ser cultivado para fortalecer el caracter carismético de los jovenes
boyacenses. En este sentido, la escuela asume el reto de institucionalizar grupos de

danzas y musica tradicional para salvaguardar el patrimonio inmaterial.

En lo que respecta a la oralidad, esta se manifiesta como una herramienta de
poder comunicativo que define la relacién del habitante de Suse con su entorno social y
natural. Los docentes advierten que el desconocimiento de las historias orales y la
medicina tradicional empobrece la capacidad argumentativa del alumno al despojarlo de
su contexto inmediato. En respuesta a esta problematica, los cultores proponen la
creacion de una "Catedra Local" que recupere los relatos de los abuelos sobre el origen
de la vereday sus costumbres. El parroco destaca que la palabra empefiada y el lenguaje
expresivo del campesino son virtudes que la escuela debe pulir sin intentar
homogeneizar el habla. Por tanto, el aula se transforma en un centro de memoria donde

la voz del habitante autdctono adquiere una jerarquia académica indiscutible.

Explorando la dimensién ludica, los juegos tradicionales como el trompo, las
canicas y el concurso del peladero de papa representan manifestaciones que vinculan el
ocio con la identidad productiva. Los cultores sefialan que estas actividades fomentan
habilidades de precision y paciencia que son intrinsecas al trabajo agricola en los cultivos
de cebolla. Los docentes, por su parte, consideran que dinamizar las jornadas culturales
con estos juegos permite una integracion mas organica de la familia en las dinamicas de
la institucién. El parroco observa que la sana competencia en estos espacios refuerza la
humildad y la sencillez, alejando a los jévenes de vicios y distracciones digitales ajenas.
En consecuencia, el juego tradicional deja de ser una actividad trivial para convertirse en

una estrategia de formacion axiolégica y cultural.
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Desde la representacion de la sociologia de la educacion, autores como Bourdieu
(1970) sugieren que el capital cultural heredado es determinante en el éxito escolar, lo
cual obliga a la escuela a valorar el saber del estudiante. En Aquitania, este capital se
manifiesta en la capacidad de los jovenes para interpretar las sefiales del clima y ejecutar
labores manuales con una destreza que la ciudad desconoce. Si la institucion ignora
estas manifestaciones de inteligencia practica, genera una brecha que desmotiva al
joveny lo conduce a un sentimiento de inferioridad innecesario. Por el contrario, al validar
estos conocimientos en el PEI, la escuela potencia el orgullo de "ser cebollero” y
transforma el aula en un laboratorio de innovacion rural. La justicia educativa comienza

con el reconocimiento de la riqueza cultural que el nifio trae consigo.

En consecuencia, la gastronomia tradicional se presenta como una de las
manifestaciones mas potentes para vincular el sentido del gusto con el amor por el
territorio boyacense. Los docentes sugieren que la elaboracién de platos ancestrales
como los jutes, el cocido y la mazamorra debe ser integrada en proyectos transversales
de ciencias y emprendimiento. Los cultores aportan el conocimiento sobre las recetas
antiguas y el uso de ingredientes locales como los nabos y las rubas, asegurando que el
saber no se pierda. El parroco vincula estos sabores con la unidad de la mesa familiar,
donde se transmiten los valores de hospitalidad y respeto que caracterizan al campesino
del Suse. Asi, la alimentacion en la escuela trasciende lo nutricional para convertirse en

un acto pedagogico de soberania alimentaria y orgullo cultural.

En sintonia con las festividades, las celebraciones patronales y las
peregrinaciones religiosas configuran un calendario de manifestaciones que otorgan
ritmo y sentido a la vida comunitaria. El parroco destaca que estas fiestas son el momento
en que la fe y la cultura se abrazan, permitiendo que el joven comprenda su lugar dentro
de una historia sagrada y local. Los docentes proponen que la escuela participe
activamente en estos eventos, no solo como observadora, sino como una gestora cultural
gue dinamiza los bazares y desfiles. Los cultores insisten en que estas fechas son la
oportunidad de mostrar la indumentaria tradicional y el uso del fuete como simbolos de
mando y trabajo. Por consiguiente, la escuela rural de Suse se valida como un actor

social que respeta y promueve la religiosidad popular de sus habitantes.
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Con hincapié en el rol de la mujer, las manifestaciones artesanales como el hilado
de lanay el tejido de ruanas deben ser rescatadas como saberes técnicos de alto valor.
Los cultores lamentan que estas practicas estén desapareciendo en las nuevas
generaciones debido a la influencia de la industria textil urbana y la falta de estimulo
escolar. En este contexto, los docentes proponen talleres de aula donde los estudiantes
aprendan el proceso desde el esquilado de la oveja hasta el producto final, integrando
saberes matematicos y estéticos. El parroco afiade que el tejido es una metafora de la
paciencia y la construccién social que la familia debe cultivar desde el hogar. De este
modo, la escuela se convierte en un refugio para las artes manuales que otorgan

identidad y sustento econémico a la regién.

A tal efecto, las expresiones colectivas del entorno, las manifestaciones culturales
en la vereda Suse se presentan como un compendio de saberes practicos y simbdlicos
qgue la escuela debe procesar; los docentes sostienen que actos institucionales como la
izada de bandera deben adquirir un significado renovado, dejando de ser protocolos
mecanicos para convertirse en espacios de exaltacion de la identidad local. Por su parte,
los cultores insisten en que estas ceremonias son la oportunidad perfecta para fortalecer
las expresiones culturales propias mediante la danzay el canto. El parroco afiade que la
responsabilidad de estas manifestaciones recae en la capacidad de la escuela para
conocer la originalidad de las costumbres. Por consiguiente, la articulacion de estos
eventos permite que el estudiante reconozca su territorio como un escenario digno de

celebracion y respeto académico.

Desde una mirada pedagdgica, la transversalizacion de los saberes se erige como
la estrategia principal para integrar las manifestaciones culturales en el curriculo de la
institucion. Los docentes proponen que la medicina tradicional y la historia oral no sean
temas aislados, sino contenidos que permeen asignaturas como ciencias naturales y
lenguaje. Esta vision es respaldada por los cultores, quienes ven en la sabiduria de las
plantas y los relatos de los abuelos una biblioteca viva que la escuela debe aprender a
leer. Simultaneamente, el parroco destaca la importancia de mantener un contacto

cultural coherente que evite que el joven se sienta extrafio ante sus propias raices. De
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esta manera, el aula de clase se transforma en un laboratorio donde la tradicién y la

ciencia moderna dialogan de forma constructiva.

Aunado a lo anterior, la musica y las danzas tradicionales representan el pulso
emocional de la comunidad de Aquitania, siendo la carranga y el merengue campesino
los géneros predominantes. Los cultores sefialan que el baile de las casas y el honor a
San Pascual son ritos que refuerzan el tejido social y la alegria del trabajo rural. Los
docentes, no obstante, observan con preocupacion como la influencia de géneros
comerciales y las TIC pueden desplazar estas expresiones si la escuela no interviene. El
parroco interviene sugiriendo que el folclor debe ser promovido como una herramienta
de formacion de la personalidad, donde el joven encuentre orgullo en su acento y ritmo.
Por lo tanto, la creacion de grupos de danzas y teatro costumbrista se vuelve una

necesidad imperativa para la gestion cultural escolar.

En lo que respecta a la dimension festiva, las celebraciones patronales y el dia del
campesino actuan como hitos temporales que organizan la vida social en Suse. El
parroco subraya que estas festividades, aunque a veces tildadas de paganas, son en
realidad espacios de profunda humildad y sencillez donde se construye la identidad
espiritual. Los docentes aprovechan estas fechas para dinamizar las jornadas culturales,
permitiendo que los estudiantes participen activamente en concursos como el peladero
de papa o bazares comunitarios. Los cultores ven en estos eventos la oportunidad de
mostrar las habilidades manuales y la fuerza del habitante autéctono, como el uso del
fuete para el arreo. En consecuencia, la escuela se convierte en el epicentro de una

formacion integral que valora tanto el intelecto como la tradicion.

Desde la dptica de la sociologia de la educacién, Bourdieu (1970) destaca que el
capital cultural heredado es determinante en el éxito escolar, lo cual obliga a la escuela
a valorar el saber del estudiante. En Aquitania, este capital se manifiesta en el
conocimiento de las manifestaciones artesanales, como el hilado de lana y el esquilado
de ovejas, procesos que los docentes integran en sus proyectos de aula. Si la institucion
ignora estas competencias, genera una brecha que desmotiva al joven y lo conduce a un

sentimiento de inferioridad frente a lo citadino. Por el contrario, al validar estos
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conocimientos, la escuela potencia el orgullo de "ser cebollero" y transforma el aula en
un laboratorio de innovacion rural. La justicia educativa comienza, entonces, con el

reconocimiento de la riqueza cultural que el nifio trae desde su hogar.

Por ende, el lenguaje tipico y las formas de comunicacion oral constituyen una
manifestacion cultural intangible de incalculable valor para la Institucién Educativa Suse.
El parroco destaca que la sabiduria popular se transmite a través de un lenguaje
expresivo y sincero que refleja la transparencia del alma campesina. Los docentes, por
su parte, identifican la necesidad de combatir la "desculturizacién" que sufren los jovenes
al intentar imitar modismos urbanos que no les pertenecen. Los cultores proponen que
la escuela documente esta oralidad en un "libro local" que sirva de consulta para las
futuras generaciones y fortalezca la memoria colectiva. De este modo, el respeto por el
habla propia se convierte en un acto de soberania cultural que la escuela debe liderar

con firmeza.

Con relacion al papel del entorno, la participacion en festivales gastronémicos se
presenta como una manifestacion que vincula el sabor con el saber territorial. Los
docentes sugieren que la elaboracion del caldo de papa, los jutes y la mazamorra debe
ser estudiada desde su valor nutricional e histérico como herencia de los antepasados.
El parroco vincula estos manjares tradicionales con la estabilidad del hogar, sefialando
gue la cocina es el espacio primordial donde se transmiten los valores de la familia
boyacense. Los cultores aportan recetas antiguas y secretos de cultivo que los
estudiantes aplican en sus proyectos de emprendimiento rural o campafias ambientales.
Por lo tanto, la gastronomia en el Suse no es solo sustento, sino un vehiculo de

ensefianza-aprendizaje que celebra la biodiversidad y el trabajo manual.

De la misma forma, la escuela rural de Suse se consolida como un eje
transformador al entender que las manifestaciones culturales son la base de la
convivencia y el proyecto de vida. La construccién de una conciencia critica permite que
los estudiantes debatan temas sociales y culturales sin perder su esencia, interpretando
el mundo desde su propia realidad de paramo. El parroco y los docentes coinciden en

gue la vocacion del educador es el motor que impulsa este redescubrimiento cultural,
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formando jévenes que no desean huir del campo, sino transformarlo. Al integrar las
miradas de todos los informantes, la escuela asegura que la identidad boyacense no sea
un recuerdo del pasado, sino una fuerza viva que construye sociedad. El éxito de esta
gestidn cultural garantiza que el orgullo de ser campesino perdure en cada surco y en

cada aula.
Identidad

Desde una perspectiva ontoldgica, la identidad en la vereda Suse se define como
un fendmeno dindmico donde convergen el pasado ancestral y las aspiraciones de la
juventud contemporanea. Los cultores locales enfatizan que el orgullo de ser "cebollero”
constituye el nucleo de la personalidad del habitante, vinculando su ser con el ciclo de la
tierra. Los docentes, por su parte, identifican que este sentimiento de pertenencia es el
motor que impulsa la motivacion escolar y el respeto por las normas comunitarias. El
parroco afiade que la identidad boyacense esta impregnada de una humildad y sencillez
gue actian como protectores ante la crisis de valores actual. Por consiguiente, la escuela
debe validar estas percepciones para cimentar un proyecto educativo que reconozca la

dignidad del origen campesino.

En vinculacion con lo anterior, el sentido de identidad se manifiesta a través del
lenguaje tipico y el acento marcado que caracteriza al habitante autdctono de Aquitania.
Los docentes observan que este lenguaje expresivo no debe ser visto como una
deficiencia gramatical, sino como un patrimonio linglistico que dota de originalidad al
estudiante. Los cultores sostienen que el habla del campo es el vehiculo primordial para
transmitir los conocimientos sobre la fauna, la flora y la historia local. El parroco destaca
gue esta forma de comunicacion refleja la transparencia y la honestidad de una micro-
sociedad que valora la palabra empefiada por encima de todo; de este modo, la escuela
tiene la responsabilidad de proteger esta riqueza idiomatica frente a la estandarizaciéon

linglistica de los medios masivos.

Desde un andlisis sociocultural, la masica carranguera y las historias del campo
operan como elementos de cohesion que definen el gusto estético y emocional de los

jovenes. Los cultores resaltan que el folclor no es solo entretenimiento, sino una narrativa
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viva que otorga sentido a las faenas diarias en los surcos de cebolla. Los docentes, sin
embargo, alertan sobre la influencia de la musica popular y géneros urbanos que pueden
erosionar el gusto por lo autdctono si no existe una mediacion pedagdgica. El parroco
sugiere que la escuela debe promover espacios donde el baile y la musica campesina
sean celebrados como expresiones de una espiritualidad alegre y colectiva. En
consecuencia, la identidad ritmica se convierte en una herramienta de resistencia cultural

gue fortalece el lazo entre generaciones.

En lo que respecta a la cultura material, el uso de la ruana, el sombrero y el fuete
constituye una simbologia de identidad que trasciende la simple funcionalidad climatica.
Los cultores explican que estos implementos representan la herencia de los padres y
abuelos, simbolizando el mando, el trabajo y la proteccion del hogar. Los docentes
proponen que la escuela analice estos elementos desde su valor histérico y artesanal,
integrandolos en la comprensién de la economia local y el tejido social. El parroco vincula
esta indumentaria con la sobriedad y la modestia propias de la ética boyacense, valores
gue deben ser preservados en la formacién integral del alumno. Por lo tanto, la identidad
visual del estudiante del Suse es un testimonio vivo de una tradiciOn que se niega a

desaparecer.

Desde la perspectiva de la psicologia cultural, Vygotsky (1978) mantiene que el
aprendizaje es un proceso social donde el desarrollo cognitivo esta mediado por las
herramientas y simbolos del entorno. En la vereda Suse, esta premisa implica que los
saberes del cultivo de cebolla y la oralidad campesina son los mediadores esenciales
para que el estudiante estructure su pensamiento y comprenda el mundo. Si la escuela
ignora este contexto sociocultural, fractura la zona de desarrollo proximo del alumno al

imponer contenidos desvinculados de su realidad inmediata.

Complementariamente, el impacto de las tecnologias de la informacion y la
comunicacion (TIC) plantea un desafio dialéctico para la preservacion de la identidad en
el entorno rural. Los docentes sefialan que los jévenes del Suse se encuentran en un
proceso de hibridacién donde conviven el arreo de ganado con el uso de plataformas

digitales globales. Los cultores manifiestan su preocupacion por la pérdida de las
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historias orales frente a la inmediatez de la red, sugiriendo que la tecnologia debe estar
al servicio de lo local. El parroco insta a que la escuela oriente a los estudiantes para que
utilicen las TIC como vitrinas para dar a conocer su cultura y no para alienarse de ella.
De esta manera, la modernidad se convierte en un aliado para la difusion de la identidad

boyacense y no en su verdugo

En relacidn con la dimension espiritual, las fiestas patronales y los ritos de paso
como bautizos y confirmaciones consolidan la identidad religiosa como un eje de vida. El
parroco subraya que estas celebraciones son los momentos donde la comunidad se
reconoce como una familia extendida bajo la proteccién de la fe y la tradicion. Los
docentes aprovechan estas manifestaciones para integrar los valores de la sencillez y la
humildad en el desarrollo de las competencias ciudadanas y la convivencia escolar. Los
cultores ven en estos bazares y procesiones la oportunidad de mantener vivos los juegos
tradicionales y la gastronomia que definen el sabor de la vereda. Por consiguiente, la
identidad del Suse es una construccion polifénica donde la fe, la tierra y la escuela

convergen armoniosamente.

La escuela rural en Aquitania se erige como el eje transformador que debe pulir el
diamante de la identidad para convertirlo en un proyecto de vida sostenible. Los
informantes coinciden en que el docente, con su carisma y vocacion, es el encargado de
convencer al joven de que vivir en el campo es un honor. Al redescubrir la riqueza de lo
cotidiano, la institucion educativa permite que el estudiante interprete y transforme su
realidad sin tener que renunciar a sus raices boyacenses. El éxito de este proceso se
evidencia cuando el egresado asume su rol social con orgullo, defendiendo su territorio
y sus costumbres ante cualquier escenario. La identidad es, en ultima instancia, la brajula
gue garantiza que el progreso de la vereda sea humano, auténtico y profundamente

enraizado.

Escuela rural como eje transformador

En primera instancia, desde el cambio estructural, la escuela en la vereda Suse
se posiciona como el nucleo donde se gesta la conciencia critica y el pensamiento

reflexivo de la juventud. Los docentes consideran que su rol trasciende la instruccion
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basica, convirtiéndose en facilitadores de una interpretacion del mundo que permite a los
estudiantes transformar su realidad inmediata. Por su parte, los cultores ven en la
institucion un refugio para la memoria, donde el conocimiento de la calle y la sabiduria
tradicional se validan académicamente. El parroco afiade que la escuela es el corazon
de la cultura, pues alli se forma la personalidad moral que sostendré el tejido social de
Aquitania. Por consiguiente, el aula de clase se convierte en el primer escenario de

debate sobre temas sociales y culturales de relevancia regional.

En relacion con la formacion integral, la conexion entre el aprendizaje académico
y el contexto local es el factor que determina la relevancia de la educacion rural. Los
docentes proponen que la discusion entre maestros y alumnos debe orientarse hacia la
resolucion de problematicas reales, como la tecnificacion de los cultivos o la gestion
ambiental; los cultores sugieren que este proceso transformador incluya la participacion
de los jovenes en consejos de juventudes y personerias para ejercer una ciudadania
activa desde temprana edad. El parroco destaca que la comunicacion del dia a dia entre
la escuela y la comunidad fortalece una personalidad cultural coherente y arraigada en
los valores del campo. De este modo, la educacion deja de ser un proceso tedrico para

transformarse en una herramienta de accién social directa.

Partiendo de la necesidad de innovacion pedagdgica, la escuela actia como
gestora cultural mediante la articulacion de proyectos que involucran a las familias y
entidades externas. Los docentes manifiestan que los centros literarios y los proyectos
de aula son los espacios ideales para hilar saberes ancestrales con nuevas tecnologias
de la informacién. Los cultores ven en estas actividades una oportunidad para que los
padres ensefien oficios como el esquilado de ovejas o el hilado de lana dentro del entorno
escolar. El parroco subraya que la vigilancia permanente de padres y maestros es
esencial para asegurar que esta transformacion no pierda su esencia ética y comunitaria.
Por lo tanto, la escuela rural se consolida como un centro de encuentro donde la tradicion

se renueva a través de la practica constante.

Desde la psicologia cultural, Vygotsky (1978) soporta que el aprendizaje es un

proceso social donde el desarrollo cognitivo estd mediado por las herramientas del
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entorno. En la Institucion Educativa Suse, esta premisa implica que los saberes del
cultivo de cebolla y la oralidad campesina son los mediadores esenciales para que el
estudiante estructure su pensamiento. Si la escuela ignora este contexto sociocultural,
fractura la zona de desarrollo préximo del alumno al imponer contenidos desvinculados
de su realidad geogréfica e histérica. Entre tanto, al integrar la sabiduria local en la
practica pedagogica, la institucion potencia las funciones psicologicas superiores del
joven desde su propia identidad rural, de este modo, la educacién se convierte en un
acto de mediacion que dignifica el saber ancestral.

Unificado a lo primero, la transformacion cultural se manifiesta en el cambio de
percepcion sobre la vida en el campo, combatiendo el estigma de la marginalidad rural.
Los docentes proponen que la escuela debe motivar a los nifios y jovenes a construir
proyectos de vida que vean en Aquitania un lugar de oportunidades y desarrollo; los
cultores enfatizan que vivir en el campo debe ser motivo de orgullo, impulsando cambios
sociales que mejoren la convivencia y el deseo de superacion personal; el parroco
coincide en que la escuela, como institucion permanente, tiene la autoridad moral para
transformar la percepcion negativa sobre la region mediante el ejemplo de éxito local. En
consecuencia, la labor educativa se orienta a formar lideres que amen su tierra'y deseen

contribuir a su prosperidad sostenida.

En lo que respecta a la convivencia y la paz, las artes y la cultura se presentan
como instrumentos transversales para la resolucion de conflictos en la vereda Suse. Los
docentes integran el teatro y la danza no solo como expresiones folcléricas, sino como
formas de comunicacion argumentativa que promueven la tolerancia y el respeto mutuo.
Los cultores sefialan que la recuperacion de los juegos tradicionales y las muestras
gastronOmicas fortalece los vinculos de hermandad entre las familias que comparten el
territorio. El parroco destaca que la sencillez y humildad propias del campesino son la
base para construir una sociedad pacifica que sepa dialogar ante las diferencias. Por
consiguiente, la escuela rural se valida como un territorio de paz donde se ensayan

nuevas formas de vida colectiva.
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Desde una 6ptica ambiental, la escuela asume el liderazgo en la transformacién
de las practicas productivas hacia modelos mas sostenibles y respetuosos con el
ecosistema de paramo. Los docentes proponen campafias de limpieza y manejo de
residuos a través de proyectos como el RAES, vinculando la ciencia con el cuidado del
Lago de Tota; los cultores aportan su conocimiento sobre las formas tradicionales de
trabajar el campo, las cuales solian ser menos agresivas con el suelo y las fuentes
hidricas locales; el parroco afiade que la conciencia del docente es fundamental para
transmitir una vocacion de custodia sobre la naturaleza como un regalo compartido para
las futuras generaciones. De esta manera, la transformacion social también incluye una

reconciliacién ética con el entorno natural que sostiene la vida econémica.

Ademas, el fendmeno de la urbanizacién y el contacto con ciudades como Bogota
genera tensiones que la escuela debe mediar para evitar la alienacion cultural. Los
docentes observan que los jévenes suelen adquirir lenguajes y comportamientos ajenos
gue los distancian de sus raices, por lo cual es vital fortalecer la identidad del acento y
las costumbres locales. Los cultores sugieren que el contacto directo entre familia y
escuela es la Unica garantia para que el estudiante no se deje influenciar negativamente
por culturas externas. El parroco insta a los educadores a mantener un carisma y
vocacion que inspire a los alumnos a valorar la originalidad de su microsociedad. Por lo
tanto, la escuela actia como un filtro critico que permite la modernizacién sin sacrificar

la autenticidad boyacense.

Haciendo ahinco en la responsabilidad institucional, la escuela rural de Suse se
convierte en un agente de cambio al promover la construccion de una ciudadania activa
y consciente. Los docentes proponen que las practicas pedagogicas deben empoderar
al estudiante para que se convierta en un gestor de su propio desarrollo y del de su
vereda. Los cultores ven en la educacion la posibilidad de profesionalizar las labores del
campo, dignificando el oficio del cebollero mediante el conocimiento técnico y
administrativo. El parroco subraya que la transformacion méas profunda es la que ocurre
en el corazén del joven cuando descubre que su identidad es su mayor riqueza. En
definitiva, la institucion educativa es el motor que impulsa la evolucion de las mentes

hacia un futuro de justicia y equidad rural.
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El redescubrimiento de la cultura boyacense a través del rol transformador de la
escuela asegura la vigencia de una sociedad orgullosa de su historia y capaz de innovar.
Los informantes coinciden en que la unién entre docentes, cultores y el parroco crea un
circulo virtuoso de proteccién y proyeccion cultural que beneficia a toda la comunidad de
Aquitania. La escuela no solo transmite saberes, sino que cultiva la esperanza y el
sentido de pertenencia en cada surco de conocimiento que siembra en sus alumnos. Al
culminar este proceso de formacion, el joven del Suse esta preparado para interpretar y
transformar su realidad con la seguridad de quien conoce y ama su origen. La educacion
rural es, por tanto, el faro que ilumina el camino hacia una boyacensidad renovada y

vibrante.

En cuanto a la de sostenibilidad social, la escuela en Aquitania debe consolidarse
como un espacio donde la innovacién tecnolégica no desplace, sino que potencie la
herencia ancestral. Los docentes argumentan que la incorporacion de herramientas
digitales permite a los alumnos documentar y difundir sus practicas agricolas,
otorgandoles una voz global desde su propia ruralidad. Por su parte, los cultores
enfatizan que este proceso transformador solo es efectivo si se mantienen vivos los
oficios tradicionales como el tejido y la labranza manual. El parroco afiade que la escuela
tiene la mision de guiar esta transicion tecnoldgica con un sentido ético que preserve la
sencillez y la solidaridad comunitaria. Por consiguiente, el rol de la institucion educativa

es el de una balanza que equilibra la modernidad necesaria con la tradicion innegociable.

Desde la reflexidon de la pedagogia de la esperanza, Giroux (1997) mantiene que
los docentes deben actuar como intelectuales transformativos que vinculen la instruccién
escolar con la lucha por la justicia social y el empoderamiento local. En la Institucion
Educativa Suse, esta postura implica que el maestro no es un mero instructor, sino un
lider comunitario que motiva al estudiante a cuestionar las desigualdades territoriales y
a valorar su origen; los cultores ven en esta labor pedagogica la oportunidad de
profesionalizar el campo, mientras que el parroco destaca la importancia de formar una
conciencia que vea en el servicio a la vereda un proyecto de vida digno. Al integrar esta
vision critica, la escuela rural logra que el joven se convierta en un arquitecto de su propio

destino y del progreso de Aquitania.
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El triunfo de la escuela como eje transformador reside en su capacidad para
generar un sentido de pertenencia que trascienda las paredes del aula y permee toda la
vereda. Los informantes coinciden en que la unidn estratégica entre el saber pedagdgico,
la memoria de los cultores y el soporte moral del parroco garantiza la resiliencia de la
cultura boyacense. La formacion de jovenes que interpretan su realidad con orgullo y
conocimiento asegura que la vereda Suse no sea un lugar de paso, sino un territorio de
permanencia e innovacién constante; la educacion rural se erige, entonces, como el
baluarte que protege la esencia del campesino mientras le brinda las competencias para
interactuar con un mundo globalizado. En definitiva, el redescubrimiento cultural es el
motor que impulsa una boyacensidad vibrante, capaz de florecer con fuerza en el siglo
XXI.

Formacion integral

Con énfasis en el desarrollo humano, la formacion integral en la vereda Suse se
concibe como el equilibrio entre la excelencia académica y el fortalecimiento del ser en
su contexto. Los docentes sostienen que este proceso debe conectar el aprendizaje
cientifico con la realidad de los cultivos de cebolla y la gestion del agua en el Lago de
Tota. Por su parte, los cultores insisten en que una educacién completa es aquella que
ensefia al joven a respetar su pasado mientras adquiere herramientas para el futuro. El
parroco aflade que la formacion no es integral si no se cultiva la humildad y la sencillez,
virtudes esenciales del caracter boyacense que deben promoverse en el aula. Por
consiguiente, la escuela rural se valida como un espacio donde se moldea tanto el

intelecto como la identidad.

En linea con lo mencionado, la formacion integral requiere que el curriculo escolar
trascienda los muros de la institucion para integrarse con las dinamicas sociales de la
vereda. Los docentes proponen que la discusién critica entre maestros y alumnos sobre
problemas locales, como la desculturizacién, es vital para generar una conciencia
ciudadana responsable. Los cultores sugieren que esta formacion incluya saberes
practicos, como el hilado de lana, para que el estudiante desarrolle una personalidad

cultural coherente con su origen. El parroco destaca que la comunicacion diaria entre

264



familia y escuela es el soporte que garantiza que el joven crezca con una moralidad
sélida y arraigada. De esta manera, la educacion se transforma en un proceso de vida

gue prepara al individuo para interpretar y mejorar su comunidad.

Desde la optica de la pedagogia integral, posturas como la de Piaget (1970)
sostienen que el fin de la educacién es crear hombres capaces de hacer cosas nuevas
y no simplemente de repetir lo que otras generaciones hicieron. En la Institucién
Educativa Suse, esta premisa implica que la formacién debe potenciar la autonomiay el
pensamiento critico para que el joven no sea un receptor pasivo de informacion, sino un
agente de cambio. Al validar los saberes y manifestaciones locales, la escuela permite
gue el nifio estructure su conocimiento desde una base sdlida, facilitando la invencién y
el descubrimiento en su propio entorno rural. Si la educacion ignora la curiosidad natural
del alumno por su mundo campesino, limita su desarrollo cognitivo y su capacidad de

innovar sobre su propia realidad.

Consecuentemente, la formacién integral en Aquitania se consolida a través de la
participacion del estudiante en las expresiones culturales y religiosas que otorgan sentido
a su existencia. Los docentes identifican que las artes, la danza carrangueray la oratoria
son canales fundamentales para desarrollar habilidades comunicativas que empoderan
al joven frente a los desafios de la modernidad. Los cultores ven en estos espacios la
oportunidad de transmitir la sabiduria de la calle y el respeto por los ancestros, elementos
gue no siempre figuran en los textos escolares. El parroco concluye que la verdadera
educacion es aquella que logra integrar la ciencia con la fe, permitiendo que el egresado
sea un lider carismatico y comprometido, por ello, la escuela rural de Suse se erige como

el faro que ilumina una boyacensidad renovada, ética y vibrante.

Por ende, redescubrir la cultura rural boyacense a través del rol transformador de
la escuela en el Suse constituye un acto de soberania educativa y de profundo amor por
el territorio. Los docentes, cultores y el parroco convergen en la conviccién de que solo
una educacion enraizada en la identidad local es capaz de generar una verdadera
metamorfosis social y econdmica en Aquitania. Al amalgamar la sabiduria de los surcos

con el rigor de la academia y el soporte ético de la fe, se garantiza que las nuevas
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generaciones no vean el campo como un pasado que debe abandonarse, sino como un
futuro que debe construirse. La escuela rural se erige, por tanto, como el baluarte
inexpugnable donde la memoria colectiva se transmuta en innovacion, asegurando que
la boyacensidad permanezca como una fuerza viva, orgullosa y eterna frente a los

desafios de la modernidad.
Transformacion

La transformacion en la vereda Suse debe ser entendida como un proceso
enddgeno que parte del reconocimiento de las capacidades propias del habitante rural.
Los docentes sostienen que la escuela actia como la principal gestora cultural,
encargada de dinamizar proyectos de aula que articulen la teoria académica con la
practica del campo. Por su parte, los cultores enfatizan que este cambio no implica
abandonar la tradicién, sino dotarla de nuevas herramientas para que el joven se sienta
orgulloso de su origen. El parroco afiade que la transformacion es profunda cuando se
logra fortalecer el vinculo directo entre la familia y la escuela bajo principios éticos
sélidos. Por consiguiente, la labor educativa se convierte en el motor que impulsa una

percepcion positiva y renovada sobre la identidad boyacense.

En virtud de lo anterior, la implementacion de centros literarios con estudiantes y
padres de familia se erige como una estrategia transformadora para rescatar la memoria
colectiva. Los cultores ven en estos espacios la oportunidad de sistematizar los saberes
gue antes solo circulaban de forma oral, permitiendo que la comunidad participe
activamente en la educacion. Los docentes, en este sentido, buscan que las practicas
pedagogicas involucren oficios tradicionales como hilar lana o el cuidado de las ovejas,
integrandolos al curriculo formal. El parroco destaca que esta apertura institucional
promueve una vigilancia permanente y afectiva sobre el estudiante, asegurando un
desarrollo integral y coherente. De este modo, la escuela deja de ser un recinto cerrado

para transformarse en un punto de encuentro para la innovacion social.

A la vez, es preciso considerar el papel de las Tecnologias de la Informacion y la
Comunicacion (TIC) como catalizadores de una transformacion que trascienda las

fronteras locales. Los docentes argumentan que, a través de las herramientas digitales,
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los estudiantes del Suse pueden dar a conocer sus costumbres al mundo, rompiendo el
aislamiento geografico de Aquitania. No obstante, los cultores advierten que este
contacto tecnologico debe ser mediado para evitar que los jovenes pierdan su identidad
al intentar imitar modelos urbanos distantes. El parroco interviene sugiriendo que la
tecnologia debe ser un puente para la comunicacién constructiva y no un factor de
desintegracion familiar. Por tanto, la escuela asume la responsabilidad de formar

ciudadanos digitales que sean, ante todo, boyacenses conscientes y criticos.

En ese sentido, la transformaciéon social se manifiesta en la capacidad de la
escuela para cambiar las formas de hablar o actuar que han sido estigmatizadas
histéricamente. Los docentes identifican que corregir la percepcion negativa sobre el
lenguaje campesino es el primer paso para impulsar cambios sociales profundos en la
mentalidad de la juventud. Los cultores asocian este cambio con el deseo de salir
adelante, demostrando que vivir en el campo es una opcion de vida digna y productiva
frente a la ciudad. El parroco enfatiza que construir sociedad implica promover la
convivencia y el respeto mutuo, valores que nacen del ejemplo carismatico del educador.
En consecuencia, la institucion educativa se valida como el eje donde se disefa el nuevo

proyecto de vida del ciudadano rural.

Figura 15. Constructos Tedricos sobre la realidad cultural de los alumnos

El Desafio de la Identidad Campesina Pilares de la Transformacion Educativa
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Desde la perspectiva de la sociologia educativa, autores como Bernstein (1990)
sugieren que el codigo pedagdgico debe ser flexible para permitir que la cultura local sea
el vehiculo del conocimiento formal. En la Institucién Educativa Suse, esta premisa se
traduce en la necesidad de transformar el curriculo para que el saber del cebollero sea
valorado con el mismo rigor que el saber cientifico. Los informantes coinciden en que si
la escuela ignora el contexto del estudiante, termina por alienarlo y forzar su migracién
hacia los centros urbanos por falta de propdsito local. Por el contrario, al integrar el
entorno en el aula, se potencia una transformacion que dignifica el trabajo de la tierra. La
justicia social en Aquitania comienza con la validacion académica de la sabiduria del

paramo.

Asociado a lo expuesto, la incorporacion de nuevas expresiones artisticas y
culturales permite que la transformacion sea un proceso de hibridacion creativa y no de
imposicion externa. Los docentes proponen el uso de las "Artes para la Paz" como una
metodologia para resolver conflictos y fortalecer las habilidades comunicativas
argumentativas de los alumnos. Los cultores sugieren que estas practicas deben incluir
bailes regionales y nacionales, ampliando el horizonte cultural del estudiante sin que este
renuncie a su esencia carranguera. El parroco destaca que este dinamismo cultural es
vital para formar una personalidad solida que sepa interactuar con la diversidad desde el
respeto. De esta manera, la escuela rural de Suse se convierte en un laboratorio de paz

donde se ensayan nuevas formas de ciudadania.

Una mirada alatridimensionalidad cultural: Cultura Boyacense - Saberes y sentido

identitario - Escuela rural como eje transformador

La cultura boyacense en la vereda Suse se manifiesta como un organismo vivo
gue trasciende la mera herencia colonial para instaurarse en la cotidianidad del surco.
Los cultores locales sefalan que esta identidad es un "mestizaje propio” donde la fuerte
herencia aborigen Muisca dialoga con las costumbres heredadas de generaciones
pasadas. Los docentes identifican que el caracter campesino del estudiante esta
intrinsecamente ligado a la materialidad de las casas de adobe y al sonido de la carranga.
Por su parte, el parroco describe esta cultura como espontanea y original, aunque

advierte sobre los cambios generacionales impulsados por la tecnologia. Por

268



consiguiente, la escuela debe reconocer este sustrato cultural como el punto de partida

de cualquier proceso formativo con pertinencia territorial.

Ademas, resulta imperativo comprender que la realidad cultural del alumno de
Aquitania es el motor de su motivacion por la formacién escolar. Los docentes observan
gue cuando el aula integra los cultivos tradicionales y la religiosidad popular, el estudiante
encuentra un sentido de utilidad en el saber académico. Los cultores sugieren que la
escuela debe actuar como un agente socializador que proteja las tradiciones frente a la
desculturizacion que promueven los centros urbanos. El parroco destaca que el contacto
cultural debe ser coherente y arraigado, evitando que el joven se sienta extrafio en su
propia tierra. De este modo, la cultura boyacense no es un contenido adicional, sino el

eje transversal que dota de alma al curriculo institucional.

Desde la perspectiva de la pedagogia cultural, Vygotsky (1978) sostiene que el
desarrollo cognitivo esta mediado por las herramientas y simbolos del entorno
sociocultural del individuo. En el contexto del Suse, esta premisa implica que los saberes
del cultivo de la cebolla y la oralidad campesina son los mediadores esenciales para que
el estudiante estructure su pensamiento. Si la institucién ignora este contexto, fractura la
zona de desarrollo préximo del alumno al imponer contenidos desvinculados de su
realidad inmediata. Por el contrario, al validar la sabiduria local, la escuela potencia las
funciones psicologicas superiores del joven desde su propia identidad rural. Asi, la
educaciéon se convierte en un acto de mediacion que dignifica el saber ancestral como

base del intelecto.

En relacion con los saberes y el sentido identitario, la vereda Suse se define por
una profunda conexién emocional con el territorio que los cultores denominan "el orgullo
de ser cebollero”. Los docentes identifican que este sentimiento de pertenencia es la
base para desarrollar una responsabilidad social y cultural que evite el abandono del
campo. El péarroco afiade que la identidad se fortalece en la humildad propia del
campesino y en la valoracion de lo heredado de padres y abuelos. Por consiguiente, la
escuela debe implementar una "Catedra Local" que sistematice los conocimientos sobre

el clima, la medicina tradicional y la historia oral. Esta estrategia permite que el joven se
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reconozca como poseedor de un capital cultural anico que merece ser preservado y

proyectado.

Asimismo, la gastronomia tradicional actia como un conector poderoso entre el
estudiante, su familia y la historia ancestral de la regiébn de Aquitania. Los docentes
proponen que platos como los jutes, la arepa boyacense y el cocido sean estudiados
desde su valor nutricional e histérico como herencia de los antepasados. Los cultores
advierten que la pérdida de estos sabores es una forma de desvanecimiento de la
identidad, instando a la escuela a realizar muestras gastronémicas frecuentes. El parroco
vincula estos manjares con la unidad de la mesa familiar, donde se transmiten valores
de hospitalidad y respeto mutuo. De esta manera, el sentido identitario se "vive" a través

del paladar, convirtiendo el acto de comer en un ejercicio de soberania cultural.

Complementariamente, el lenguaje tipico y las formas de comunicacion oral
constituyen una manifestacion intangible de incalculable valor para la cohesién social del
Suse. El parroco destaca que la sabiduria popular se transmite a través de un lenguaje
expresivo que refleja la transparencia y honestidad del habitante boyacense. Los
docentes, por su parte, identifican la necesidad de combatir la imitacion de modismos
urbanos que distorsionan la identidad del joven rural. Los cultores proponen que la
escuela documente esta oralidad en un libro local que sirva de consulta para las futuras
generaciones y fortalezca la memoria. Por lo tanto, el respeto por el habla propia se
convierte en un acto de resistencia cultural que la escuela debe liderar con firmeza y

pedagogia.

Partiendo de la necesidad de un cambio estructural, la escuela rural en Aquitania
se posiciona como el nucleo donde se gesta la conciencia critica de la juventud. Los
docentes consideran que su rol trasciende la instruccion basica, convirtiéendose en
facilitadores de una interpretacién del mundo que permite transformar la realidad. Por su
parte, los cultores ven en la institucion un refugio para la memoria, donde el conocimiento
de la calle y la sabiduria tradicional se validan. El parroco afiade que la escuela es el

corazén de la cultura, pues alli se forma la personalidad moral que sostendra el tejido
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social. Por consiguiente, la transformacién social en el Suse no es un destino final, sino

un proceso continuo de redescubrimiento y empoderamiento campesino.

Desde la oOptica de la sociologia de la educacion, autores como Bourdieu (1970)
sugieren que el capital cultural heredado es determinante en el éxito escolar, obligando
a la escuela a valorar el saber previo. En la Institucion Educativa Suse, este capital se
manifiesta en la destreza para el trabajo manual, el conocimiento del paramo y la
solidaridad comunitaria. Si la escuela ignora estas competencias, genera una brecha que
desmotiva al joven y lo conduce a un sentimiento de inferioridad frente a lo urbano. Por
el contrario, al validar estos conocimientos, la escuela potencia el orgullo local y
transforma el aula en un laboratorio de innovacion rural. La justicia educativa comienza,

entonces, con el reconocimiento de la riqueza cultural que el nifio trae desde su hogar.

Figura 16. Una mirada a la tridimensionalidad cultural: Cultura Boyacense - Saberes y
sentido identitario - Escuela rural como eje transformador

Identidad y Educacion: El Corazon de la Cultura en Suse

La cultura en la vereda Suse (Aquitania) es un organismo vivo que fusiona la herencia Muisca con la cotidianidad campesina. La escuela rural actia
como el eje transformador que debe validar estos saberes tradicionales para potenciar el desarrollo cognitivo y el orgullo local de los estudiantes.
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En sintonia con este liderazgo, la transformaciéon cultural se manifiesta en el
cambio de percepcioén sobre la vida en el campo, promoviendo el deseo de superacion.
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Los docentes proponen que la escuela motive a los nifios a construir proyectos de vida
gue vean en su vereda un lugar de oportunidades reales. Los cultores enfatizan que vivir
en el campo debe ser motivo de orgullo, impulsando cambios sociales que mejoren la
convivencia y la armonia comunitaria. El parroco coincide en que la escuela, como
institucion permanente, tiene la autoridad para transformar la percepcién negativa sobre
la region mediante el ejemplo. En consecuencia, la labor educativa se orienta a formar
lideres que amen su tierra y deseen contribuir a su prosperidad desde el conocimiento

técnico.
Control y monitoreo parala implementacion de los constructos

Desde la gestién educativa situada, el control y monitoreo de los constructos
culturales en la vereda Suse debe entenderse como un proceso de acompafiamiento
constante y no como una fiscalizacion punitiva. Los docentes sostienen que el
seguimiento de la implementacién curricular debe realizarse mediante rabricas
cualitativas que valoren como el estudiante integra el saber de la cebolla con la
academia. Por su parte, los cultores sugieren que el monitoreo debe incluir la
observacion directa de las practicas tradicionales en los festivales y jornadas culturales
de la escuela. El parroco aflade que el control més efectivo es aquel que nace del
compromiso ético de la comunidad educativa por preservar su esencia; por consiguiente,
se propone un modelo de evaluacion participativa que involucre a todos los actores

sociales en la verificacion de los avances identitarios.

En ese sentido, la creacion de un comité de vigilancia cultural permite que la
transformacion social sea evaluada desde una Optica de pertinencia y respeto por la
tradicion. Los docentes identifican que este organismo debe estar compuesto por
representantes de los tres sectores informantes para garantizar una mirada
tridimensional sobre el progreso de los alumnos. Los cultores ven en este comité una
herramienta para asegurar que las historias orales y los saberes ancestrales no sean
distorsionados dentro del aula de clase. El parroco destaca que el monitoreo debe

centrarse en la coherencia entre el discurso de identidad y las acciones cotidianas de los
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jovenes en la vereda. De este modo, el sistema de control se transforma en un espacio

de didlogo permanente que fortalece el sentido de pertenencia comunal.

Sumado a este planteamiento, el uso de las Tecnologias de la Informacién y la
Comunicacion (TIC) se presenta como un recurso innovador para el monitoreo de los
impactos culturales en tiempo real. Los docentes proponen la creacién de portafolios
digitales donde los estudiantes documenten su evolucion en el redescubrimiento de la
boyacensidad y la ejecucion de proyectos productivos. Los cultores sugieren que estas
herramientas facilitan la recoleccion de evidencias sobre la vigencia de las danzas, la
musica carranguera y las técnicas de hilado en la juventud. El parroco advierte que, si
bien la tecnologia es Util para el registro, el monitoreo del carisma y la vocacion docente
requiere de un contacto humano directo. En consecuencia, el sistema hibrido de
seguimiento permite una recoleccién de datos que es tanto técnica como profundamente

humana y significativa.

Desde la optica de la evaluacion formativa, Scriven (1967) sostiene que el
monitoreo debe proporcionar retroalimentacion continua para mejorar el proceso
mientras este aun se encuentra en desarrollo. En la Institucion Educativa Suse, esta
premisa implica que los constructos sobre la escuela como eje transformador deben ser
ajustados segun las necesidades cambiantes de la comunidad de Aquitania. Si los
docentes detectan una desconexion entre el plan de estudios y la realidad del paramo,
el sistema de control debe permitir una correccién inmediata para mantener la relevancia
pedagdgica. Los cultores y el parroco actian aqui como validadores externos que
aseguran que el cambio no sacrifique la raiz cultural por cumplir con metas
administrativas. Por lo tanto, el monitoreo se convierte en una garantia de calidad y

autenticidad para la formacion integral del educando.

Del mismo modo, la implementacién de indicadores de impacto social permite
medir como la escuela rural esté transformando realmente la percepcion sobre la vida
campesina en las nuevas generaciones. Los docentes sugieren monitorear la tasa de
permanencia de los egresados en la region y su capacidad para liderar proyectos de

innovacion en los cultivos tradicionales. Los cultores proponen que un indicador clave
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sea el grado de participacion de los jovenes en las festividades religiosas y los bazares
comunitarios sin sentir vergiienza de su origen. El parroco afiade que la disminuciéon de
probleméticas sociales, como la descomposicion familiar, es el mayor signo de que la
escuela esta cumpliendo su rol transformador; de esta manera, el control deja de ser un

namero estadistico para convertirse en un testimonio del bienestar y progreso del Suse.

Con énfasis en la dimension pedagdgica, el monitoreo del desempefio docente
debe orientarse hacia la validacién de su carisma y su capacidad para mediar entre la
tradicion y la modernidad. Los cultores manifiestan que el maestro debe ser evaluado no
solo por su conocimiento técnico, sino por su habilidad para involucrar a los sabedores
locales en el aula. Los docentes reconocen que el monitoreo entre pares permite
intercambiar estrategias exitosas para la transversalizacion de los saberes boyacenses
en areas como matematicas y ciencias. El parroco destaca que la vocacién del educador
se evidencia en su compromiso con la vigilancia permanente del crecimiento ético y
cultural de sus estudiantes, por ende, el sistema de control docente se enfoca en

potenciar la labor del maestro como un intelectual transformativo y gestor de identidad.

En relacion con el sentido identitario, el monitoreo de la oralidad y el lenguaje tipico
en el entorno escolar requiere de una sensibilidad especial por parte de los evaluadores
institucionales. Los docentes proponen realizar registros audiovisuales periédicos de los
centros literarios y debates estudiantiles para analizar el desarrollo de las habilidades
comunicativas argumentativas desde el habla propia. Los cultores sugieren que se debe
vigilar que la incorporacion de tecnicismos no anule las expresiones campesinas que
dotan de alma a la comunicaciéon en Aquitania. El parroco sefiala que el respeto por la
palabra y la honestidad en el lenguaje son indicadores de una formacién identitaria
exitosa que debe ser fomentada. Por tanto, el monitoreo del lenguaje se asume como
una practica de proteccion del patrimonio inmaterial que reside en la voz de los

habitantes.

Explorando la dimension productiva, el control del impacto de los proyectos de
aula en la economia familiar de la vereda Suse constituye un eje fundamental para la

sostenibilidad del modelo educativo. Los docentes sugieren realizar un seguimiento
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detallado a las camparias de limpieza y los procesos de tecnificacion que los estudiantes
implementan en sus hogares a partir de lo aprendido. Los cultores ven en este monitoreo
una oportunidad para verificar si las nuevas técnicas respetan el conocimiento ancestral
0 Si requieren ajustes para armonizar con el ecosistema; el parroco destaca que el éxito
de estos proyectos se mide en la capacidad de la familia para trabajar unida y prosperar
sin tener que desintegrarse por la migracion forzada; de este modo, la escuela rural de
Aquitania se valida como un centro de innovacién que genera resultados tangibles y

medibles.

A la par, la evaluacion de las manifestaciones culturales y su integracion en el PEI
debe realizarse mediante jornadas de reflexion comunitaria al final de cada ciclo escolar.
Los docentes exponen que estas jornadas permiten contrastar los objetivos planteados
con la percepcién real de los padres y alumnos sobre su redescubrimiento cultural. Los
cultores participan aportando su vision sobre si las danzas, la musica y la gastronomia
se estan viviendo con sinceridad o si se han convertido en simples actos de exhibicion.
El parroco propone que estas sesiones incluyan un momento de oracion y gratitud que
refuerce el soporte moral de la institucion como guia permanente de la vereda. En
consecuencia, el proceso de control se cierra y se abre nuevamente como un ciclo de

mejora continua que fortalece la boyacensidad vibrante.

Comentarios finales

El andlisis integral de la realidad cultural en la vereda Suse permite comprender
gue la escuela rural no es un ente aislado, sino el epicentro de una red de significados
compartidos. Los docentes manifiestan que el reconocimiento de la identidad boyacense
ha permitido reducir la brecha entre el saber cientifico y la sabiduria del paramo,
generando un aprendizaje con mayor sentido para el alumno. Por su parte, los cultores
observan que esta apertura institucional ha devuelto la dignidad a los saberes
ancestrales que antes se consideraban obsoletos frente a la modernidad citadina. El
parroco afiade que la escuela ha logrado consolidarse como un baluarte de valores,
donde la humildad y el trabajo duro se exaltan como virtudes fundamentales. Por
consiguiente, la articulacion de estas miradas garantiza que el proceso educativo sea un

acto de justicia social y cultural.
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En cuanto a la transformacién de la percepcion sobre el campo en las nuevas
generaciones de Aquitania representa el logro mas significativo de este modelo de
redescubrimiento. Los docentes resaltan que los estudiantes ahora visualizan su
proyecto de vida vinculado al desarrollo de su territorio, utilizando la tecnologia para
potenciar los cultivos tradicionales. Los cultores ven con esperanza como los jévenes
han dejado de sentir vergiienza por su acento o por el uso de la ruana, asumiendo su
identidad como un rasgo de distincion positiva. El parroco destaca que este cambio de
mentalidad es la base para construir una sociedad mas pacifica, donde el arraigo actue
como un antidoto contra la migracion forzada. En consecuencia, la escuela rural se
proyecta como el motor que impulsa una boyacensidad renovada, capaz de dialogar con

el mundo sin perder su esencia.

Igualmente, la experiencia en la Instituciéon Educativa Suse demuestra que la
formacion integral requiere de un didlogo intergeneracional constante que valide la
memoria colectiva de la vereda. Los docentes sugieren que la presencia de los cultores
en el aula ha enriquecido las competencias comunicativas y argumentativas de los
alumnos al permitirles narrar su propia historia. Los cultores expresan que este
intercambio les ha permitido sentir que su legado permanece vivo en las mentes y
corazones de los nifios que mafiana lideraran la regién. El parroco interviene sefialando
gue esta union fortalece el soporte moral de la comunidad, creando una muralla ética
frente a los riesgos de la desculturizacion externa. De este modo, la educacion se percibe

como un hilo conductor que teje el pasado, el presente y el futuro de Aquitania.

Desde la perspectiva de la pedagogia de la liberacion, autores como Freire (1970)
sostienen que la educacién es un camino hacia la libertad cuando permite que los
oprimidos descubran su propia realidad y actlen sobre ella. En el Suse, esta premisa se
cumple cuando el hijo del campesino deja de verse a si mismo desde la carencia para
reconocer la inmensa riqueza de su capital cultural y productivo. Si la escuela solo
transmitiera contenidos universales, seguiria reproduciendo modelos de alienacién que
alejan al joven de su tierra y de su familia. Por el contrario, al situar el conocimiento en

el surco de la cebolla y en la historia de los abuelos, la institucién empodera al estudiante
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para que transforme su entorno con orgullo. La verdadera liberacién en la ruralidad

comienza con el reconocimiento de la validez absoluta de la cultura propia.

Entre tanto, el rol transformador del docente carismatico se consolida como el pilar
que sostiene la implementacién de estos constructos identitarios en la cotidianidad
escolar. Los cultores manifiestan que el maestro del Suse ha sabido interpretar el
sentimiento del pueblo, convirtiéndose en un puente entre la academia y la vida real de
la vereda. Los docentes reconocen que su labor exige una vigilancia permanente sobre
los cambios culturales de los jévenes, mediando entre el uso de las TIC y el respeto por
las tradiciones. El parroco concluye que la vocacion del educador es el carisma que
ilumina el camino de la sencillez y la honestidad en una sociedad cada vez mas compleja.
Por tanto, el docente rural no es solo un instructor, sino un guardian de la identidad que

cultiva esperanza en cada jornada pedagdgica

Estos comentarios finales pretenden dejar constancia de que la boyacensidad en
el Suse no es un recuerdo estatico, sino una fuerza vibrante que se renueva cada dia.
Los informantes coinciden en que la unidn estratégica entre el saber pedagdgico, la
memoria del cultor y la guia moral del parroco es la formula del éxito educativo. La
escuelarural ha dejado de ser una sucursal de la ciudad para convertirse en el laboratorio
de una nueva ciudadania que ama su origen y proyecta su futuro con seguridad. Al cerrar
este ciclo de reflexién, queda la certeza de que cada surco de conocimiento sembrado
en los alumnos florecerd en una sociedad mas justa, consciente y orgullosa. El
redescubrimiento de la cultura rural es, en definitiva, el camino mas seguro hacia la

dignidad y la grandeza del pueblo boyacense.
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SECCION VI

Reflexiones finales

Desde una perspectiva epistemoldgica, la presente investigacion en la Institucién
Educativa Suse cuestiona el modelo hegeménico del Sistema Educativo Colombiano que
suele priorizar contenidos urbanocéntricos sobre la riqueza de la ruralidad. Los docentes
sostienen que la educacion en Boyaca debe transitar hacia una "epistemologia del
surco”, donde el conocimiento se valide por su capacidad de dialogar con el entorno del
paramo. Por su parte, los cultores enfatizan que este rescate cultural no es un retroceso,
sino una forma de conocimiento legitima que aporta soluciones practicas a la vida
comunitaria. El parroco afade que la verdad pedagdgica debe estar anclada en la
realidad existencial del alumno, reconociendo su identidad como el primer objeto de
estudio. Por consiguiente, el aporte de esta investigacion radica en descolonizar el

curriculo para devolverle su relevancia territorial.

Entre tanto, el Sistema Educativo Colombiano ha operado bajo una estructura de
estandarizacion que invisibiliza las particularidades del campesinado boyacense. El
investigador asume una postura critica al sefialar que la escuela rural no puede ser una
simple réplica de la urbana, pues sus dinamicas de aprendizaje estdn mediadas por el
territorio. Los docentes identifican que este estudio ha permitido visibilizar elementos
fundamentales, como la sabiduria de la medicina tradicional, que antes eran relegados
al plano de la supersticion. Los cultores ven en este proceso una oportunidad Unica para
que el saber del cebollero adquiera un nivel de importancia académica equiparable a las
ciencias basicas. El parroco destaca que la escuela debe dejar de ser una sucursal de la

ciudad para convertirse en el epicentro de la sabiduria local.

Asimismo, la importancia del rescate cultural en la region boyacense surge como
una respuesta urgente ante el fendmeno de la desculturizacion global que amenaza la

soberania identitaria. Los cultores manifiestan que elementos como la oralidad, la
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gastronomia ancestral y el uso de la ruana son tecnologias sociales de convivencia que
el sistema educativo ha subestimado sistematicamente. Los docentes reconocen que el
aporte del investigador ha facilitado la sistematizacién de constructos que estaban
dispersos en la memoria colectiva del Suse, otorgandoles una estructura pedagogica
sélida. El parroco concluye que rescatar lo propio es un acto de fe en el potencial humano
de quienes habitan las riberas del Lago de Tota. Por lo tanto, la investigacion llena un

vacio epistemoldgico al proponer la cultura como el nicleo del éxito escolar rural.

En cuanto a la importancia del estudio, se destaca que este aborda un tema
histéricamente poco explorado: la interseccién entre el habitus campesino y el curriculo
escolar formal. El investigador propone que el aporte fundamental de este trabajo es la
creacion de un puente dialéctico entre la academia y el saber popular de Aquitania. Los
docentes resaltan que categorias como la "tridimensionalidad cultural" permiten entender
al estudiante no solo como un sujeto cognitivo, sino como un ser espiritual ligado a la
tierra; los cultores agradecen que se haya documentado la sabiduria de los ciclos
agricolas como un contenido de alto valor intelectual para la formacion integral; en
consecuencia, el estudio trasciende el aula para convertirse en un referente de

empoderamiento social para toda la region de Suse.

De la misma forma, el fenbmeno de la identidad en Boyacéa se presenta no solo
como una herencia, sino como una herramienta de resistencia frente a la
homogeneizacion cultural. Los docentes exponen que el rescate de las manifestaciones
culturales permite que el estudiante desarrolle una personalidad critica, capaz de
interactuar con lo global sin perder su centro. Los cultores ven en la escuela el baluarte
necesario para proteger el lenguaje tipico y las formas de vida que otorgan sentido a la
vereda; el parroco sefiala que la educacion integral debe ser un ejercicio de memoria y
esperanza, donde el joven se sienta digno de su origen cebollero, de esta manera, la
importancia del rescate cultural radica en su capacidad para reconstruir el tejido social y

fortalecer la convivencia comunitaria desde lo propio.

Desde la dimension educativa, el aporte investigativo revela que la transformacion

del Suse depende de un docente que sea gestor de cultura y no solo un transmisor de
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datos. Los informantes coinciden en que el carisma y la vocacion del educador son los
motores que permiten validar la riqueza cultural que el nifio trae desde su hogar. Los
docentes reconocen que el monitoreo de estos constructos requiere una sensibilidad
especial para captar la evolucién de los sentimientos de pertenencia y orgullo local. Los
cultores proponen que la escuela sea un espacio de aprendizaje bidireccional, donde el
sabedor de la vereda ensefie al maestro la logica de la naturaleza. El parroco concluye
gue la verdadera calidad educativa se mide por el amor que el egresado profesa hacia

su territorio y su gente.

Por su lado, en la postura del investigador, se evidencia un compromiso con la
justicia cognitiva al otorgar voz a los actores que tradicionalmente han sido excluidos del
debate pedagdgico. Los docentes manifiestan que esta investigacion ha permitido que la
comunidad de Suse se mire a si misma con respeto y reconozca su potencial
transformador. Los cultores valoran que se hayan rescatado elementos fundamentales
como el trabajo del cuero y la lana, viéndolos ahora como proyectos de emprendimiento
escolar, el parroco destaca que el nivel de importancia de este estudio radica en su
capacidad para unir a la iglesia, la familia y la escuela en un propdsito comudn, en
definitiva, el investigador no es un observador externo, sino un mediador que ayuda a la

comunidad a redescubrir su propio tesoro.

Por otra parte, la importancia del rescate cultural en Colombia se vuelve imperativa
en un escenario de postconflicto donde la identidad local es la base de la reconstruccion
social. Los docentes sugieren que la escuela rural de Boyaca puede ser un modelo
nacional de cémo integrar el folclor y la tradicion en la construccién de una paz duradera,;
los cultores sefialan que la recuperacion de los juegos tradicionales y la gastronomia
fortalece los lazos de fraternidad que el conflicto y la modernidad suelen erosionar; el
parroco enfatiza que la identidad religiosa y cultural del boyacense es un factor de
estabilidad emocional para los jovenes que enfrentan la incertidumbre del futuro. Por
consiguiente, el aporte educativo de este estudio es una hoja de ruta para una nacién

gue busca reconocerse en su diversidad territorial.
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Del mismo modo, los elementos fundamentales que surgieron durante el proceso
demuestran que la escuela rural es el eje transformador que puede revertir la migracion
forzada. Los docentes recalcan que, al validar el saber local, se le da al joven una razén
poderosa para quedarse y prosperar en su propia vereda. Los cultores ven en la
educacidén técnica situada la clave para profesionalizar el oficio del campo, dignificando
la labor del productor de cebolla. El parroco subraya que la transformacion mas profunda
es la que ocurre en el corazon del estudiante cuando comprende que su cultura es su
mayor capital. Por lo tanto, la investigacion aporta una vision esperanzadora donde la
ruralidad es el escenario de una boyacensidad vibrante y moderna que no renuncia a su

esencia.

Estas reflexiones cierran un ciclo de investigacion que invita al Sistema Educativo
Colombiano a mirarse en el espejo de la vereda Suse. Los informantes coinciden en que
la unién entre docentes, cultores y el parroco ha creado un circulo virtuoso de proteccion
cultural que debe ser replicado en otras regiones del pais. El rescate de la cultura
boyacense no es un capricho nostalgico, sino una necesidad estratégica para formar
ciudadanos integros, orgullosos y capaces de innovar desde lo que son; la escuela rural
se confirma como el faro que ilumina el camino hacia una sociedad mas justa, donde el
conocimiento sea el puente que una la tierra con el cielo; el éxito de este trabajo es, en
Ultima instancia, el éxito de una comunidad que decidié redescubrirse para no

desaparecer jamas.

En adiciébn a lo expuesto, es imperativo sefalar que el aporte investigativo
trasciende la teoria para instalarse en la praxis de una escuela que se reconoce como
sujeto politico y cultural. Los docentes recalcan que la visibilizacién de estos elementos
fundamentales, antes considerados periféricos, ha permitido que el Sistema Educativo
Colombiano sea interpelado desde la realidad del paramo. Por su parte, los cultores
argumentan que el rescate de la boyacensidad no es un ejercicio de nostalgia, sino una
estrategia de soberania que empodera al estudiante frente a los mercados globales. El
parroco concluye que la importancia del estudio radica en su capacidad de dotar de un

sentido trascendente a la labor diaria del campesino.
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Por lo tanto, la investigacion se constituye en un manifiesto por una educacién que
respete la diversidad como eje de la excelencia pedagodgica; es alli, donde la labor
practica de los docentes se transforma en un simbolo de orgullo y esperanza para
orientar futuras alternativas orientas al rescate y conservacion del acervo cultural
Boyacense; conscientes los profesionales de la educacién, de la enorme tarea que
representa formar de manera integral a los estudiantes de esta region, lo cual implica
tomar acciones en aras del fortalecimiento de cultura en sus diversas manifestaciones.
En tal sentido la tesis doctoral, se transforma para el investigador en una valiosa obra
por su contenido y la trascendencia socio histérica que significa profundizar en diversas

realidades sobre la esencia y riqueza cultural Boyacense.

Al mismo tiempo, la investigacion en toda su estructura con especial énfasis en
los hallazgos conseguidos a partir de tres miradas distintas sobre un mismo objeto de
estudio, y los constructos tedricos emergentes que recogen el sentir de los informantes
le permitié al investigador asumir una nueva y significativa postura tedrica que da cuenta
de la relevancia del tema donde concurren caracteristicas familiares, culturales, sociales
y educativas que se configuran en el proceso de ensefianza, aprendizaje donde se
comparten vivencias, experiencias y conocimientos entre pares escolares, docentes y
actores comunitarios como lo son cultores y el parroco del pueblo quienes se sienten
identificados con la cultura Boyacense y por tal razén, manifiestan su sentir y comparten

la inquietud ante el desapego de los jovenes con su propio arraigo cultural.

Finalmente, el nivel de importancia de este trabajo se consolida al demostrar que
la escuela rural de Suse es el laboratorio donde se ensaya la reconciliacion entre la
ciencia y el saber popular. Los informantes coinciden en que este tema, histéricamente
poco abordado, ha revelado que la identidad es el tejido que sostiene la permanencia del
joven en su territorio. El investigador, desde su postura critica, aporta una ruta
metodoldgica para que otras instituciones en Colombia reconozcan el valor de su propio
capital cultural. Los docentes, cultores y el parroco reafirman que la transformacion social
solo es posible cuando el aula se convierte en un espejo de la grandeza de su gente. En
definitiva, el rescate cultural en Boyaca es la piedra angular sobre la cual se debe edificar

un sistema educativo mas humano, inclusivo y profundamente auténtico.

282



REFERENCIAS

Abdul (2020) “Tecnologia de Aprendizaje Multimedia para la Malasia Rural” en la
Universidad de Malasia
https://espacio.digital.upel.edu.ve/index.php/TD/article/view/1166/1043

Acevedo, A., y Schneider, S. (2020). Agricultura Campesina, Familiar y Comunitaria: Una
Perspectiva Renovada del Campesinado para la Construccion de Paz en
Colombia. Revista Luna Azul, nam. 50.
https://www.redalyc.org/articulo.0a?id=321769998007

Acosta, D., y Avila, L. (2022). Uso, Posesion y Conocimiento de las TIC en Jovenes
Campesinos (Boyaca, Colombia). Estudios Rurales, 12(26).
https://doi.org/10.48160/22504001er26.445

Aguayo, L. (2019). Ambiente y Manejo Presacrificio en el Ganado de Carne y su Impacto
Sobre el Bienestar Animal, la Produccion y la Calidad de la Carne. Recuperado
de: http://hdl.handle.net/20.500.12324/36930

Aguirre, J. y Jaramillo, L. (2012). Aportes del Método Fenomenoldgico a la Investigacion
Educativa. Revista Latinoamericana de Estudios Educativos. No. 2, Vol. 8, pp. 51-
74. Manizales: Universidad de Caldas.

Alvarez, K., Peldez, W., y Castafieda, A. (2025). Juegos Tradicionales para
Fortalecimiento de Identidad Cultural de Estudiantes de I.LE.T.C Alberto Pumarejo
de Malambo. Ciencia Latina Revista Cientifica Multidisciplinar, 9(3), 10203-10231

Alvarez, M., Sierra, Y., Roa, A., y Alvarado, Y. (2024). Subjetividades Politicas de
Jévenes Universitarios de 18 a 25 Afos, que Hacen Uso de las Redes Sociales
Digitales Durante el Periodo Pre-electoral de las Elecciones Municipales y
Regionales en Cdcuta, Norte de Santander Durante el afio 2023.
https://bonga.unisimon.edu.co/items/73a91c56-3936-4e77-853b-3ca77f363319

Amador, J., y Muiioz, G. (2022). Resistencia, Re-existencia y Juvenicidio: Tres Metaforas
para Comprender la Colombia del Levantamiento Popular.

Rev.latinoam.cienc.soc.nifiez juv. 20(3): 443-475.
http://www.scielo.org.co/scielo.php?script=sci_arttextypid=S1692-
715X2022000300443yIng=en. Epub Feb 02, 2023.

https://doi.org/10.11600/rlcsn;.20.3.5555.

283


https://espacio.digital.upel.edu.ve/index.php/TD/article/view/1166/1043

Andrade, J., Pérez, J., y Villela, C. (2024). Mas Alla de la Colonialidad: La Apuesta
Decolonial en la Investigacion. Revista Docencia Universitaria, 5(1), 262—286.
https://doi.org/10.46954/revistadusac.v5il1.111

Andrade, S., Cérate, S., y Freire, S. (2020). Patrimonio Cultural Inmaterial: Apropiacién
y Resistencias. Pontificia Universidad Catolica del Ecuador.

Arango, A., Gallego, L., y Castrillon, M. (2014). La Vivencia de la Incertidumbre Durante
la Transicion de la Formacion Profesional a la Vinculacién al Mundo del Trabajo
en Jovenes del Programa de Psicologia de la Universidad de Antioquia.
https://ridum.umanizales.edu.co/handle/20.500.12746/1416

Arango, J., y Pulgarin, M. (2010). Los Estudios del Territorio y la Educacién Geogréafica:
una Mirada desde el PUI-NOR, Medellin-Colombia. Universidad de Antioquia,
Facultad de Educacion. https://hdl.handle.net/10495/3247

Arce, M. (2022). Subjetividades Colectivas a partir de las Percepciones Culturales que
se Encuentran Durante las Presentaciones de Danza y Canto de los Estudiantes
de Dosquebradas en el Programa Educados. Universidad Tecnologica de Pereira.
https://hdl.handle.net/11059/14306

Arguelles, J. (2021). La Prodigiosa Vida del Libro en Papel: Leer y Escribir en la Era
Digital. Ediciones Cal y Arena.
https://books.google.com/books?hl=esylr=yid=gkJPEAAAQBAJyoi=fndypg=PT2y
dg=La+prodigiosa+vidat+del+libro+en+papel:+Leer+y+escribir+en+latera+digital
yots=5fZt70nNTvysig=Mwu4LyjQeVEHsokXahxo4xmi9gU

Arias, A., y Fuerte, L. (2021). Transformacion de la Mdusica Carranguera en sus
Composiciones, desde su Origen y Evolucion en el Departamento de Boyaca.
Cubun, 1(2). https://doi.org/10.24267/cubun.711

Arias, J. (2021). EI Campesinado en la Educacion Rural: un Debate Emergente.
Pedagogia y Saberes, (54), 171-185. https://doi.org/10.17227/pys.num54-10555

Arroyo, A., y Echavarria, C. (2025). Sujeto Politico, Subjetividad y Diversidades.
DEVENIRES, DISRUPCIONES, 121.
https://ridum.umanizales.edu.co/server/api/core/bitstreams/16d59ca8-d888-47d1-
b190-3560aba7ceb0/content#page=121

Aya, L. (2022). Narrativas Docentes en torno a la ldentidad Campesina. Pedagogias
Criticas en el Sector de Mochuelo Localidad de Ciudad Bolivar: Estudio de caso.
Ciudad Paz-ando, 15(1), 52—64. https://doi.org/10.14483/2422278X.18212

284



Balcazar, A. (2021). Territorio y Descolonialidad. Cultura y Representaciones Sociales,
16(31), 1-3. https://www.scielo.org.mx/pdf/crs/v16n31/2007-8110-crs-16-31-
000014.pdf

Baquero, C., Garzon, J., y Varon, P, (2024). Interculturalidad: un Andlisis a Partir de los
Desafios Docentes en Escuelas Publicas a Razon de su Formacion Pedagdgica
como Profesionales en Educacion. https://hdl.handle.net/20.500.12495/13015

Basail, A. (2022). Interculturalidad Critica y Critica del Interculturalismo. Limina R, 20(1),
€905. https://doi.org/10.29043/liminar.v20i1.905

Basurto, J., Alvarado, H., y Mendieta, G. (2025). Participacion Familia - Escuela en el
Rendimiento Académico Escuela San Ramon el Empalme Guayas 2023. Ciencia
Latina Revista Cientifica Multidisciplinar, 9(1), 12259-12278.
https://doi.org/10.37811/cl_rcm.v9i1.16800

Bello, A., y Aranguren, J. (2020). Voces de Hilo y Aguja: Construcciones de Sentido y
Gestion Emocional por medio de Préacticas Textiles en el Conflicto Armado
Colombiano. H-ART. Revista de historia, teoria y critica de arte, (6), 181-204

Bogdan y Biklen, (2007). Investigacién Cualitativa para la Educacion: Una Introduccién a
Teorias y Métodos (52 ed.). Pearson.

Bohorquez, Y. (2025). Fortalecimiento Comunitario en el Sector El Raudal del Municipio
de Yopal frente a la Gestion de Residuos Sdélidos como Aporte a la
Responsabilidad Ambiental. [Proyecto aplicado]. Repositorio Institucional UNAD.
https://repository.unad.edu.co/handle/10596/69858

Bourdieu, P. (1970). La Reproduccion. Elementos para una Teoria del Sistema de
Ensefianza. Siglo XXI Editores.

Bourdieu, P. (1987). La distincion: Criterio y Bases Sociales del Entusiasmo. Ediciones
de la Universidad de Salamanca.

Braun y Clarke, (2006). Uso del Analisis Tematico en Psicologia. Investigacion Cualitativa
en Psicologia, 3(2), 77-10.

Bravo, F. (2022). Tensiones en el Campo Religioso Protestante-Evangélico Chileno.
Jévenes Profesionales y Sociabilidades en los Procesos de Movilidad Religiosa.
Revista Colombiana de Sociologia, 45(1), 347-373. Epub December 28,
2023.https://doi.org/10.15446/rcs.v45n1.90224.

Breilh, J. (2021). Epidemiologia Critica: Ciencia Emancipadora e Interculturalidad.
https://repositorio.uasb.edu.ec/bitstream/10644/3353/1/Breilh%2C%20J-CON-
078-Ciencia.pdf

285



Bunge, M. (1989) La Investigacion Cientifica (Barcelona: Ariel, 24).

Bustamante, |., y Taboada, H. (2022). Convivencia Escolar: Una Revision Bibliografica.
Ciencia Latina Revista Cientifica Multidisciplinar, 6(1), 1291-1304.
https://doi.org/10.37811/cl_rcm.v6il1.1579

Cabello, R., y Lago, S. (2023). Cultura, Ciudadanias y Educacion en el Entorno Digital.
CLACSO. Buenos Aires.

Cadavid, A., y Céspedes, B. (2020). Actitud de los Jévenes Universitarios frente a la
Religién: Un Desafio para una Teologia Contextual en Clave Dial6égica. Revista
Albertus Magnus, 11(1), 149-178. https://doi.org/10.15332/25005413/6190

Calderdn (2022) “Constructos Teoricos Sustentados en la Neuro Educaciéon como
Fundamento de las Practicas Pedagogicas en la Ensefianza de las Competencias
Ciudadanas” Cuacuta, Departamento Norte de Santander
https://espacio.digital.upel.edu.ve/index.php/TD/article/view/186/187

Camacho, A., Roa, M., y Robayo, M. (2023). Disefio de un Plan de Negocio Turistico
Sostenible en el Corregimiento de Palermo en el Municipio de Paipa - Boyaca.
http://hdl.handle.net/10882/13278

Campos, G., Covarrubias, N.E., y Lule-Martinez, (2012). La Observacion, un Método
para el Estudio de la Realidad. Revista Xihmai VII (13), 45-60, Enero-junio de
2012.

Cangalaya, L. (2020). Habilidades del Pensamiento Critico en Estudiantes Universitarios
a través de la Investigacion. Desde el Sur, 12(1).
http://www.scielo.org.pe/pdf/des/v12n1/2415-0959-des-12-01-141.pdf

Cano, S. (2021). Habitar lo (im) Posible: Sobre la Revuelta del 21N y la Emergencia de
Futuros Encarnados.
https://apidspace.javeriana.edu.co/server/api/core/bitstreams/6dabb206-12d4-
4d4b-94e2-80fd837c21b8/content

Cérdenas, G. (2024). Imaginarios sociales y Formalizacion en el Emprendimiento
Turistico Rural. https://repositorio.unal.edu.co/handle/unal/86810

Cérdenas, O. (2020). La Identidad del Campesino Boyacense en las Canciones de Jorge
Velosa. https://repositorio.uptc.edu.co/bitstream/001/8980/2/Anexos. pdf

Cérdenas, S., y Hernandez, D. (2024). La importancia de las Tradiciones Orales como
medio para Fortalecer el Desarrollo de la Identidad Cultural en la Educacion.
Ciencia Latina: Revista Multidisciplinar, 8(3), 6101-6126.

286


https://espacio.digital.upel.edu.ve/index.php/TD/article/view/186/187

Castafieda, J., y Gutiérrez, Y. (2022). Socializacién Politica y Construccion de
Subjetividades entre el Devenir de la Etica y la Resistencia. Panamericana Formas
e Impresos S. A.

Caviedes, Y. (2021). “Yo Soy la Lengua en el Mundo”: Acercamiento a las Actitudes

Linguisticas y su Relacion con la |dentidad Etnica.
https://repositorio.uptc.edu.co/bitstream/001/8579/1/Yo_soy la_lengua_en_el m
undo.pdf

Cejudo, G., y Michel, C. (2016). Coherencia y Politicas Publicas: Metas, Instrumentos y
Poblaciones  Objetivo. Gestion y Politica Publica, 25(1), 03-31.
http://www.scielo.org.mx/scielo.php?script=sci_arttextypid=S1405-
10792016000100001yIng=esyting=es

Cely, W., y Alvarez, W. (2021). Fortalecimiento de la Identidad Cultural a Través de las
Danzas Tradicionales del Departamento de Boyaca Mediante el Uso de las TIC.
Conocimiento Global, 6(S2), 389-407. https://doi.org/10.70165/cglobal.v6iS2.232

Cervantes, D., Alamo, A., y Sales, L. (2019). Sujeto-Objeto, su Alternancia en el Discurso
Lirico. Opuntia Brava, 11(3), 89-99.
https://opuntiabrava.ult.edu.cu/index.php/opuntiabrava/article/view/792

Chiripua, L., y Chiripua, A. (2025). Fortalecimiento de los Valores Culturales del Pueblo
Eperaara Siapidaara a partir de una Propuesta Pedagogica Propia basada en la
Danza Tradicional con los Estudiantes del Grado Cuarto de la Sede Educativa
Tortola del Municipio Olaya Herrera-Narifio.
https://repository.unad.edu.co/handle/10596/69654

Cisneros, M., Daza, A., y Barzotto, V. (2024) Miradas Glotopoliticas sobre Bilinglismo y
Multilingismo en Colombia y en Brasil. Cuadernos de Linguistica Hispanica, 43
2024, 18061 https://doi.org/10.19053/uptc.0121053X

Combariza, J. (2012). El Turismo Rural como Estrategia de Desarrollo Sostenible: Caso
Municipio de La Mesa (Cundinamarca).
https://repositorio.unal.edu.co/handle/unal/10194

Constituciéon Politica de Colombia. (1991). http://www.constitucioncolombia.com

Corona, L. (2011). Comida, Cultura y Modernidad en México: Perspectivas
Antropoldgicas y Sociales. El Colegio de Michoacan.

Creswell, JW (2013). Disefio de Investigacion: Enfoques de Métodos Cualitativos,
Cuantitativos y Mixtos (42 ed.). Publicaciones de Salvia.

287


http://www.constitucioncolombia.com/

Criollo, M. D., Altamirano, M., Bassantes, D., Zeas, M., y Yanez, G. (2024). Estrategias
Pedagogicas Asociadas a la Convivencia Armonica: Una Cultura de Paz ante el
Comportamiento  Social. Revista  Social Fronteriza, 4(4), e44392.
https://doi.org/10.59814/resofro.2024.4(4)392

Crispin, J. (2022). Politicas Culturales y Ciudadania. Estrategias Simbdlicas para tomar
las Calles: Victor  Vich. Ciudad Paz-ando, 15(2), 158-161.
https://doi.org/10.14483/2422278X.19540

Cruz, N. (2021). Ecoturismo y Turismo Cultural: Impactos Positivos y Negativos en el
Departamento de Boyaca, Colombia. Turismo Y Patrimonio, (17), 29-43.
https://doi.org/10.24265/turpatrim.2021.n17.02

Cuaical, F., y Gil, J. (2022). Lo Campesino, el Territorio y la Identidad: Andlisis y
Reconfiguraciones desde el Dialogo de Saberes. Universidad de Antioquia.
https://hdl.handle.net/10495/30032

Cupani, A. (2011) “Acerca de la Vigencia del Ideal de Objetividad Cientifica”. Revista
Scentlei. Studia. 9 3: 501.

Declaracion Universal de la UNESCO sobre la Diversidad Cultural. Paris, Francia. 02
noviembre 2001. Tomado de: https://es.unesco.org/about-us/legal-
affairs/declaracion-universal-unesco-diversidad-cultural

Del Rio, J. (2017). Reconstruccion de la Memoria Pedagdgica: hacia una Praxis en la
Ensefianza de la Filosofia. Universidad de Antioquia.
https://hdl.handle.net/10495/9370

Delgado, P. (2022). La Formacién de Juristas en Colombia y el Nuevo Contexto de la
Innovacién Docente y el Aprendizaje en la Educacion Superior. Granada:
Universidad de Granada. [https://hdl.handle.net/10481/77264]

Denzin, y Lincoln, (2012). EI Campo de la Investigacion Cualitativa. Espafia: Barcelona.

Departamento Nacional de Planeacion (DNP). (2019). Plan Nacional de Desarrollo 2018-
2022: Pacto por Colombia, Pacto por la Equidad. https://www.dnp.gov.co

Dewey, J. (1938). Experiencia y Educaciéon. Nueva York: Kappa Delta Pi.

Diaz, M., Paez, A., Pulgarin, Y., y Ovalle, J. (2022). Resignificacién del Patrimonio
Cultural en Bordes Urbanos. Bitacora Urbano Territorial, 32(1), 247-260. Epub July
11, 2022.https://doi.org/10.15446/bitacora.v32n1.96008

Diaz, N. (2025). Transformacion Comunitaria a través de Redes Sociales y
Comunicacion Participativa en Eco Fusa — Fusagasugd, Cundinamarca.

288


https://es.unesco.org/about-us/legal-affairs/declaracion-universal-unesco-diversidad-cultural
https://es.unesco.org/about-us/legal-affairs/declaracion-universal-unesco-diversidad-cultural
https://www.dnp.gov.co/

[Diplomado de profundizacion para grado]. Repositorio Institucional UNAD.
https://repository.unad.edu.co/handle/10596/68727

Dubatti, J. (2020). Teatro y territorialidad: Perspectivas de Filosofia de Teatro y Teatro
Comparado. Gedisa Editorial.

Duque, S. (2024). Horizontes y Reexistencias: los Sentidos Comunitarios en Clave
Decolonial e Intercultural para el Trabajo Social Comunitario. Universidad de
Antioquia. https://hdl.handle.net/10495/42444

Enriquez, C. (2025). La Educacion Intercultural y Decolonial de los Territorios Indigenas.
Ciencia Latina Revista Cientifica Multidisciplinar, 9(3), 7162-7183.
https://doi.org/10.37811/cl_rcm.v9i3.18351

Escobar, A. (2019). Autonomia y Disefio: La Realizacion de lo Comunal. Editorial
Universidad del Cauca. https://repositorio.unbosque.edu.co/items/9e6d4aa7-
05b5-4691-9392-f46186ebd228

Escobar, D., Ospina, O y Duarte, M. (2016). La Clave el Mundo Necesita Salsa.
Universidad Catdlica de Pereira. http://hdl.handle.net/10785/3867

Escudero, L., Orozco, A., Salazar, J., y Borja, C. (2025). Los Juegos Tradicionales y
Modernos como Herramientas para Fortalecer las Habilidades Motrices Basicas.
https://alicia.concytec.gob.pe/vufind/Record/UCVV_al3c0d216f122e71624a03a9
1cc2930a

Estupifian, N., y Agudelo, N. (2008). Identidad Cultural y Educaciéon en Paulo Freire:
Reflexiones en torno a estos Conceptos. Revista Historia de la Educacion
Latinoamericana, (10), 25-40.

Faro Educativo. (2022-02-27). Disminuye el Rendimiento Académico en los
Colombianos. https://www.faroeducativo.com/rendimiento-academico-
colombia/#:~:text=Los%20alumnos%20de%20la,aun%20en%20condiciones%20
de%20pandemia

Fierro, C., y Carbajal, P. (2021). Convivencia Escolar: una Revision del Concepto desde
la Perspectiva de la Justicia Social. Revista Electronica de Investigacion
Educativa, 23(e09), 1-21. https://www.scielo.cl/scielo.php?pid=S0718-
69242019000100009yscript=sci_arttextyting=en

Fondo Nacional de Turismo (FONTUR, 2025). Paisaje Cultural Campesino Boyacense:
Guion de Sabores. Ministerio de Comercio, Industria y Turismo de Colombia.
https://fontur.com.co/sites/default/files/Gui%C3%B3n%20Sabores.pdf

289


https://www.faroeducativo.com/rendimiento-academico-colombia/#:~:text=Los%20estudiantes%20de%20la,aun%20en%20condiciones%20de%20pandemia
https://www.faroeducativo.com/rendimiento-academico-colombia/#:~:text=Los%20estudiantes%20de%20la,aun%20en%20condiciones%20de%20pandemia
https://www.faroeducativo.com/rendimiento-academico-colombia/#:~:text=Los%20estudiantes%20de%20la,aun%20en%20condiciones%20de%20pandemia

Fonseca, A. (2012). Educacion Expandida y Cultura Digital. Una Exploracion de
Proyectos Tecnosociales en Colombia. Hallazgos, 8(15), 71-90.

Fonseca, P. (2012). La Ensefianza de la Lengua Materna a través de la Conciliacién de
las Normas de Uso. https://hdl.handle.net/10901/8158

Freire, P. (1970). Pedagogia del Oprimido. Siglo XXI Editores.

Fruttero, J. (2022). ¢(Como Formar Docentes para Ensefiar hoy? Apuntes para la
Formacion entorno a la Belleza y la Creatividad. Entramados: Educacion y
Sociedad, (12), 163-165.

Fusar, E. (2021). Tiempos de Colapso. Los Pueblos en Movimento. Quaderni Materialisti,
(20), 231-234. https://mimesisjournals.com/ojs/index.php/quaderni-
Materialisti/article/download/2172/1705

Galeano, E., y Universidad Pontificia Bolivariana (2022). La Convivencia Escolar en
Colombia: Discursos, Préacticas y Usos 1991-2019.
http://hdl.handle.net/20.500.11912/10574

Galindo, J. (2009). Comunicologia, Etnometodologia y Comunicometodologia. La
Comunicacion como Accion y como Representacion Reflexiva Constructiva.
Razon y Palabra, (67).

Galvan, L. (2020). Educacion Rural en América Latina Escenarios, Tendencias y
Horizontes de Investigacion. Margenes, Revista De Educacion De La Universidad
De Mélaga, 1(2), 48-69. https://doi.org/10.24310/mgnmar.v1i2.8598

Garcés, Y., Quintero, I. A., y Valencia, D. (2025). Entre la Adaptabilidad y la
Precarizacion: Un Analisis Critico sobre las Nuevas Practicas de Gestion Humana
en el Paradigma Organizacional Colombiano. Gestién y Desarrollo Libre, 10(19).
https://revistas.unilibre.edu.co/index.php/gestion_libre/article/view/12722

Garcia, A., Mesa, J., Patifio, N., y Vera, D. (2018). Formacion Ciudadana: un Camino
hacia la Transformacion de la Convivencia Escolar. Universidad de Antioquia.
https://hdl.handle.net/10495/12071Casas, |. (2018). Andlisis de la vinculacién de
actores informales al sistema de gestion integral de Residuos de Aparatos
Eléctricos y Electrénicos (RAEE) en Bogota D.C.
https://repositorio.unal.edu.co/handle/unal/63454

Garcia, P (2020), “Evaluacion e Intervencion sobre las Inteligencias Multiples y las
Dificultades de Aprendizaje en las Primeras Edades Utilizando una Herramienta
Digital (App)” Universidad de Oviedo Espafia
https://digibuo.uniovi.es/dspace/handle/10651/60356

290



Gardner, H. (1983). Marcos Mentales: La Teoria de las Inteligencias Multiples. Nueva
York: Basic Books.

Giraldo, O., y Toro, I. (2022). Afectividad Ambiental: Sensibilidad, Empatia y Estética del
Habitar. https://www.jstor.org/stable/27203689

Giroux, H. (1997). Pedagogia de la Esperanza. Resistencia y Transformacion en la
Educacion. Siglo XXI Editores.

Goémez y Montenegro (2021) Liderazgo Pedagdgico en Instituciones Educativas Rurales:
Una Revision de la Literatura en Colombia. Cartagena
https://espacio.digital.upel.edu.ve/index.php/TD/article/view/1036

Gomez, A. (2021). Formacion Ciudadana en Colombia: Balance de la Cuestion, Retos y
Tensiones. Praxis, 17(1), 99-110. https://doi.org/10.21676/23897856.4040

Gobmez, J., y Sanz, M. (2022). El Cerebro del siglo XXI. Editorial el Manual Moderno.

Gomez, L. (2023). Educacion Popular para la Construccion de Paz en la Ruralidad
Campesina de Colombia. Una Experiencia de Memorias, Saberes y Practicas
Propias sobre el Territorio en la Vereda de las Trojes, Pacora (Caldas).
Universidad de Antioquia. https://hdl.handle.net/10495/40899

Gonzalez, F. (2007). Investigacion Cualitativa y Subjetividad. Los Procesos de
Construccion de la Informacion. México : Mc. Graw Hill

Gonzélez, J., Patifio, S., y Ramirez, J. (2021). Semiética del Cuerpo en la Resignificacion
de Contextos Socioculturales Colombianos. Universidad Tecnologica de Pereira.
https://hdl.handle.net/11059/13990

Granada, J., y Ferro, L. (2024). Balance de los Estudios de la Memoria y del Patrimonio
en Colombia: entre Vinculos y Desuniones. Clepsidra - Revista Interdisciplinaria
De Estudios Sobre Memoria, 11(22), 91-109.
https://doi.org/10.59339/c.v11i22.599

Guedes, E., Tonalli, A., Garcia, R., y Viani, M. (2024). La Agroecologia y la Extension
Critica como Propuesta Politica para la Resistencia del Campesinado.
Masquedads, 9(11), 1-18. https://doi.org/10.58313/masquedos.2024.v9.n11.311

Guerrero, P. (2011). Corazonar el Sentido de las Epistemologias Dominantes desde las
Sabidurias Insurgentes, para Construir Sentidos otros de la Existencia (primera
parte). Calle 14 revista de Investigacion en el Campo del Arte, 4(5), 80-95.
https://doi.org/10.14483/21450706.1205

Gutiérrez, C. (2015). Fortalecimiento de la Ciudadania Participativa a través de los
Medios Masivos Comunitarios: “El Papel de las Radios Comunitarias”.

201


https://espacio.digital.upel.edu.ve/index.php/TD/article/view/1036

Perspectivas, 7(2), 69-74.
https://revistas.unicomfacauca.edu.co/ojs/index.php/Perspectives/article/view/10
9

Henao, V., y Salazar, M. (2021). Practicas de Crianza y Contextos de Vulnerabilidad:
Narrativas Generacionales e Institucionales Hogar Infantil Barrios del Norte de
Marsella Risaralda-Colombia. Zona Préxima, (35), 22-48.
https://doi.org/10.14482/zp.35.155.41

Herndndez Sampieri, R. (2018). Metodologia de la Investigacién. Recuperado de
http://observatorio.epacartagena.gov.co/wpcontent/uploads/2017/08/metodologia
-de-la-investigacion-sextaedicion.compressed.pdf

Hernandez, G. (2009). Escritura Académica y Formacion de Maestros ¢ Por qué no
Acaban la Tesis? Tiempo de Educar, 10(19), 11-40.

Hersch, P. (2003). Actores sociales de la Flora Medicinal en México. Instituto Nacional
de Antropologia e Historia (INAH). https://us-mia-
1.linodeobjects.com/rum/9e4f3ad0-fbe8-4e36-b580-d2957b1b0004

Hinestroza, K. (2025). Critica a las Politicas de Proteccion de la Diversidad Cultural en
Colombia: Entre la Inclusion y la Exclusion.
https://repositorio.uceva.edu.co/handle/20.500.12993/4906

https://espacio.digital.upel.edu.ve/index.php/TD/article/view/1131

Isaza, M. (2021). Acerca de la Categoria Territorios y Paisajes en las Logicas Sociales
de la Complejidad. Eleuthera, 23(2), 57-78.
https://doi.org/10.17151/eleu.2021.23.2.4

Jaramillo, L. (2024). Colombia Viviendo un Bilinglismo Idealizado Lejos de las
Realidades del Contexto Educativo. Ciencia Latina.
https://www.academia.edu/download/122432584/14180.pdf

Karmiloff, K., y Smith, M. (2023). La interseccion del Lenguaje y la Educacion:
Perspectivas sobre el Desarrollo Comunicativo en Contextos Rurales. Editorial
Educativa Innovacion.

Kohut, K., y Meyers, A. (1988). Religiosidad Popular en América Latina. Iberoamericana
Editorial Vervuert.

Langebaek, C. (2021). Antes de Colombia (Pais 360): Los Primeros 14.000 afios.
DEBATE.

292


http://observatorio.epacartagena.gov.co/wpcontent/uploads/2017/08/metodologia-de-la-investigacion-sextaedicion.compressed.pdf
http://observatorio.epacartagena.gov.co/wpcontent/uploads/2017/08/metodologia-de-la-investigacion-sextaedicion.compressed.pdf
https://espacio.digital.upel.edu.ve/index.php/TD/article/view/1131

Lavao, J., Pérez A., V., y Sanchez, Y. (2016). El Camino de Bochica: la Ruta del Sol, una
Cosmogonia de la Psique. Encuentro y Desarrollo del si Mismo desde la Vivencia
Transpersonal del Saber Ancestral Indigena de la Cultura Mhuysga en Colombia,
Suramérica. Universidad Cooperativa de Colombia, Facultad de Ciencias
Sociales, Psicologia, Bogoté. https://hdl.handle.net/20.500.12494/13686

Ley 1185 de 2008. (2008). http://www.secretariasenado.gov.co

Ley General de Educacion Colombiana (Ley 115 de 1994)

Londofio, L. (2025). Relaciones entre Juventud, Género y Espacio en la Construccion
Identitaria de Mujeres Jévenes a través de Experiencias Musicales y Practicas de
Ocio en Zonas de Medellin y el Area Metropolitana del Valle de Aburra.
Universidad de Antioquia. https://hdl.handle.net/10495/44808

Lépez (2021), Comprension de las Experiencias Educativas Docentes de la Escuela
Rural en la Subregion Centro -Sur de Caldas Colombia. Universidad de
Salamanca (Espafia)
https://espacio.digital.upel.edu.ve/index.php/TD/article/view/764/686

Lépez, R. (2018). Pensar Nuestra Educacion: Reflexiones en torno a Educacion,
Convivencia, Lectura y Escritura en Colombia. Universidad de la Salle.

Lopez, R. (2020). La Mdusica Cuenta: Retorica, Narratividad, Dramaturgia, Cuerpo y
Afectos. Esmuc. https://inmcv.cultura.gob.ar/media/uploads/site-
32/multimedia/Musica%20e%?20Investigacion/mei_29 2021/mei_29 2021 s7 21
5-220_r-lopezcano.pdf

Lépez, Y. (2024). La Brecha Digital en la educacién en zonas rurales: el caso de la IER
de Currulao. [Proyecto de Investigacion]. Repositorio Institucional UNAD.
https://repository.unad.edu.co/handle/10596/63132

Madrid, P. (2021). Fiesta, Devocion y Poder: Fiestas Locales y Practicas Holiticas en el
Municipio de Girardota - Antioquia.
https://repositorio.unal.edu.co/handle/unal/79841

Manes, F., y Niro, M. (2021). Ser Humanos: Todo lo que Necesitas Saber sobre el
Serebro. Editorial Planeta.

Marin 2024, “Migracion: un Estudio de la Diversidad Cultural en los Procesos Formativos
del Centro Educativo ural Carmen de Tonchala, municipio de Cucuta”

Marlle (2022), “Habilidades Sociales, un Constructo Teorico desde la Formacion en
Educacién Primaria” Villa del Rosario, Departamento Norte de Santander,
Colombia, https://espacio.digital.upel.edu.ve/index.php/TD/article/view/178/178

293


http://www.secretariasenado.gov.co/
https://espacio.digital.upel.edu.ve/index.php/TD/article/view/178/178

Martinez, A. (2022). Percepcion de la Educacién en Zonas Rurales: un Analisis Cultural.
Educacién y Sociedad, 14(1), 22-37.

Mazo, D. (2021). Repensando la Educacion para un Mundo Pospandemia. Revista
Perspectiva Empresarial, 8(2), 3—6. https://doi.org/10.16967/23898186.711

Mejia, M. (2022). Educacién(es), Escuela(s) y Pedagogia(s) en la Cuarta Revolucién
Industrial desde los Sures Geoepistémicos.
https://revistatrenzar.cl/index.php/ojs/article/download/5/102/355

Méndez, J., y Jaimes, L. (2018). Clima Social Familiar e Impacto en el Rendimiento
Académico de los Estudiantes. Revista Perspectivas, 3(1), 24-43.
https://doi.org/10.22463/25909215.1422

Mendiola, R., y Espiritu, J. (2025). Etica Universitaria, en Tiempos de Coronavirus.
Cambio Social, 2(2), 18-40.
https://revistas.uncp.edu.pe/index.php/cs/article/view/2323

Mendoza, J., Carrascal, J., Gomez, D., Fiesco, S., Salinas, J., y Andrade, J. (2024).
Innovacion Pedagdgica en Colombia: Abordaje Humanista por Competencias para
la Formacion Integral. Revista Diversidad Cientifica, 4(1), 39-54.
https://doi.org/10.36314/diversidad.v4i1.105

Monroy, L., y Forigua, L. (2021). Hilando la Historia se Teje la Ruana: Narrativas de
Identidad Sociocultural del Campesino Boyacense, una Experiencia para la
Construccion de Didéacticas de la Investigacion — Creacion. BOLETIN VOZ A VOS,
6(12), 5-16. Recuperado a partir de
https://revistas.uan.edu.co/index.php/vozavos/article/view/1252

Montoya, D. (2024). Fiestas en el Nuevo Reino de Granada: Diferenciaciéon Social,
Normatividad y Transgresion, 1700-1757. Universidad de Antioquia.
https://hdl.handle.net/10495/39127

Mora, V., Ludefia, A., Ochoa, T., y Sanchez, E. (2018). Motivaciones del Turista Religioso
— Peregrino y su Satisfaccion. International Journal of Professional Business
Review, vol. 3, nam. 1.
https://www.redalyc.org/journal/5536/553658821004/553658821004.pdf

Morduchowicz, R. (2022). Adolescentes, Participacion y Ciudadania Digital. Fondo de
Cultura Econémica Argentina.

Moreno, C. (2011). Discursos y Estrategias de la Iglesia Catolica frente a la Pluralizacion
Religiosa en Colombia. Revista Guillermo De  Ockham, 9(2).
https://doi.org/10.21500/22563202.579

294



Moscoso, F. (2025). Del Turismo y otros Demonios: la Circulacion de Sentidos e
Imaginarios Turisticos en el proceso de Valorizacion Turistica y Patrimonial del
Centro Historico de Cartagena de Indias, Colombia (Doctoral dissertation,
Universidad Nacional de La Plata).
https://sedici.unlp.edu.ar/handle/10915/181702

Mosquera, J. (2025). Aspecto Humano: una Propuesta Alternativa y Convergente para el
Desarrollo Territorial Integrado. Territorios, (52spe), al4510.
https://doi.org/10.12804/revistas.urosario.edu.co/territorios/a.14510

Naranjo, M. (2024). La extension del Cuerpo a partir del Arte y el Disefio para la Creacion
de Artefactos Corporales desde la Experiencia Cotidiana en Colombia.
https://hdl.handle.net/2445/219652

Nieto, J. (2022). Investigacion Narrativa en Educacion: Reflexiones Metodoldgicas. Siglo
del Hombre Editores.

Noblecilla, A., Alves, A. C., Chango, B., y Tocain, A. (2025). Mejora de las Competencias
Comunicativas en la Educacion Superior: Estrategias Didacticas para el Desarrollo
de Habilidades Linguisticas y su Relevancia en el Desempefio Profesional.
Reincisol., 4(7), 1259-1279. https://doi.org/10.59282/reincisol.V4(7)1259-1279

Orellana, S., Tandalla, S., y Garcia, S. (2020). Patrimonio Cultural Inmaterial: Apropiacion
y Resistencias. Pontificia Universidad Catélica del Ecuador.

Orozco, Y., y Certuche, J. (2021). Blanquitud y Educacién Antirracista: Experiencias y
Reflexiones desde la Ensefianza de la Biologia y las Ciencias Sociales. Nodos Y
Nudos, 7(50), 13-32. https://doi.org/10.17227/nyn.vol7.num50-12559

Ortega, A., y Echavarria, C. (2025). Sujeto Politico, Subjetividad y Diversidades.
DEVENIRES, DISRUPCIONES, 121.
https://ridum.umanizales.edu.co/server/api/core/bitstreams/16d59ca8-d888-47d1-
b190-3560aba7ceb0/content#page=121

Ortega, O. (2024). Fundamentos pedagogicos para desarrollar una competencia de la
escucha en la formacion ciudadana de estudiantes universitarios en Colombia.
Universidad Tecnologica de Pereira. https://hdl.handle.net/11059/15254

Ortiz, A., y Arias, M. (2021). Hacer Decolonial: Desobedecer a la Metodologia de
Investigacion. Hallazgos, vol. 16, nam. 31.
https://www.redalyc.org/journal/4138/413859107006/html/

Osorio, R. (2022). Lo Ancestral Andino Sentipensante. Invernadero de Experimentacion
Narratival. en Dialogos e Intelectuales en Redes, 217.

295



https://bibliotecadigital.udea.edu.co/server/api/core/bitstreams/acal2cce-5fd3-
4a69-bd5e-d4bfb55fbc3c/content#page=218

Pacheco, J. (2024). Etica y Educacién: una Vision Alternativa desde la Pedagogia Critica.
CONOCIMIENTO, INVESTIGACION Y EDUCACION CIE, 2(19), 44-53.

Péez, R. (2015). Familia y Escuela: una Alianza Necesaria en la Gestion Escolar. Revista
Iberoamericana de Educacion, 67, 159-180. https://doi.org/10.35362/rie670228

Palermo, S. (2021). Aprender a Sentir: Educar las Emociones. Hojas del Sur.

Patton, (2002). Métodos Cualitativos de Investigacion y Evaluacion. 3° Edc. Editora,
Salvia de los mil Robles C.A

Peralta, B. (2009). La Formacion Ciudadana en el Sistema Educativo de Colombia: ¢Una
Mirada Reactiva o Transformadora? Revista Eleuthera, 3, 165-178.
https://www.redalyc.org/pdf/5859/585961832007.pdf

Perero, C., Garcia, B., Cuje, M., y Chavez, M. (2024). La Corresponsabilidad Familiar
como Mejora del Desempefio Metacognitivo del Adolescente en Centros
Educativos Fiscales. Revista Tecnoldgica-Educativa Docentes 2.0, 17(2), 333-344

Pérez, J. (2020). Entre Dios y el César: El Impacto Politico de los Evangélicos en el Peru
y Ameérica Latina.
https://www.kas.de/documents/252038/253252/7 _dokument_dok_pdf 50297 4.p
df/ffeede96-e170-c2c0-6b61-e19587eblfde?version=1.0yt=1539655704748

Pérez, J. (2021). La Educacion y la Cultura: Integracién de Saberes en el Aula. Editorial
Educativa Innovacion.

Pérez, O., Ponce, C., y Vazquez, M. (2023). A Sorte estd Lancada: Juventude,
Mobilizacdes e Politica na Ameérica Latina no Cenéario pos-Pandemia. Polis
(Santiago), 22(65), 3-21. https://dx.doi.org/10.32735/s0718-6568/2023-n65-1859

Pérez, S. (2022). Historia Politica de la Secularizacion en Colombia. Primera Mitad del
Siglo XX. Lineamientos y directrices.

Piaget, J. (1970). La Epistemologia Genética. Firmalo XXI Editores.

Piaget, J. (1983). Teoria de Piaget. En P. H. Mussen (Ed.), Manual de Psicologia Infantil
(Vol. 1, pags. 103-128). Nueva York: Wiley.

Pico (2023) “Constructos Teodricos sobre la Motivacion Escolar en los Espacios Rurales
desde los Aportes de las Inteligencias Multiples en Educacién Secundaria de
Colombia” Bucaramanga
https://espacio.digital.upel.edu.ve/index.php/TD/article/view/587

296


https://espacio.digital.upel.edu.ve/index.php/TD/article/view/587

Prieto, M. (2022). Identidad Llanera, Cultura y Desarrollo: El caso del Departamento del
Meta (Colombia). Tesis de Maestria. FLACSO. Sede Académica Argentina,
Buenos Aires.

Prieto, Y., Garzén, A. y Martinez, A. (2024). Habilidades para la Vida de Adolescentes
en el Fortalecimiento del Proyecto de Vida desde la ldentidad Rural. [Proyecto
aplicado]. Repositorio Institucional UNAD.
https://repository.unad.edu.co/handle/10596/63858

Quintero, M., Davila, K., y Pinilla, M. (2021). Relacion entre la Ideacién Suicida y la
Funcionalidad Familiar en Estudiantes Universitarios de la Facultad Ciencias de la
Salud en la Universidad Francisco de Paula Santander, Modalidad Presencial,
durante el Segundo Semestre del Afo 2020. Universidad Francisco de Paula
Santander. https://repositorio.ufps.edu.co/handle/ufps/7743

Quiroga, J. (2012). Potenciacion del Aprendizaje por medio del Proyecto de Aula con
Saberes Transversales. Infancias Imagenes, 11(2), 18-26.
https://doi.org/10.14483/16579089.4269

Raudez, D., y Rojas, J. (2021). Dimensiones para la Sustentabilidad de los Sistemas de
Produccion Agropecuarios Excluidos de la Agroecologia. Revista Cientifica Esteli,
136-152. https://doi.org/10.5377/farem.v0i0.11614

Rebolledo, H. (2023). Identidades Culturales y Accion Colectiva de Juventudes
Originarias de América Latina en Espafia. https://hdl.handle.net/10550/103479.

Redondo (2020), “Evaluacion e Intervencion sobre las Inteligencias Mdltiples y las
Dificultades de Aprendizaje en las Primeras Edades Utilizando una Herramienta
Digital (App)” Universidad de Oviedo Espafia
https://espacio.digital.upel.edu.ve/index.php/T D/article/view/587/575

Renddn, K., Méndez, N., Rodriguez, C., y Ramirez, P. (2022). La Danza como Estrategia
Didactica para el Fortalecimiento de Competencias Interculturales en el Aula.
Ecuadorian Science Journal, 6(1), 14-22. https://doi.org/10.46480/esj.6.1.182

Restrepo, E. (2023). Historicismo en Antropologia: Apuntes para una Critica de la Historia
de la Antropologia. Revista Plural. Antropologias desde Ameérica Latina y del

Caribe. Afo 6, N° 12.
https://asociacionlatinoamericanadeantropologia.net/revistas/index.php/plural/arti
cle/download/380/316

Reyes, L., Miranda, C., Santa, E., Cornejo, R., Nufiez, M., Arévalo, A., y Hidalgo, F.
(2014). Teacher's Knowledge and Subijectivity in the Chilean Educational System:
an Analysis from the Teacher Educator's Conceptions. Estudios Pedagdgicos

297


https://espacio.digital.upel.edu.ve/index.php/TD/article/view/587/575

(Valdivia), 40(Especial), 183-203. https://dx.doi.org/10.4067/S0718-
07052014000200011

Reyes, Y. (2021). El Reino de la Posibilidad: La Lectura y la Escritura como Herramientas
para Habitar el Mundo. Panamericana Editorial.

Rios, R. (2018). La Practica Pedagodgica como Herramienta para Historiar la Pedagogia
en Colombia. Pedagogia y Saberes, (49), 27-40.
http://www.scielo.org.co/scielo.php?script=sci_arttextypid=S0121-
24942018000200027ylng=enyting=es.

Rivera, J. (2023). La Tetraléctica de la Espacialidad: una Propuesta de Fundamentacion
Tedrica para el Desarrollo del Disefio Autonomo Territorial Aplicado al Urbanismo
Comunitario. Kepes, 20(27), 495-529.
https://doi.org/10.17151/kepes.2023.20.27.17

Riveros, M. (2025). Construccion de Colectividades Foraneas: Experiencias de Jovenes
Migrantes de la UPN. http://hdl.handle.net/20.500.12209/21274

Rizk, B. (2015). La Sociedad del Espectéaculo y la "Estética de lo Real" en el Teatro
Latinoamericano Contemporaneo. Gestos, 30(60), 33.

Rodriguez, Gil y Garcia (1996) Metodologia de la Investigacion Cualitativa. Ediciones
Aljibe. Granada (Espafia). Primera parte: Introduccion a la Investigacion
Cualitativa.

Rodriguez, Gil y Garcia (1999) Metodologia de la Investigacion Cualitativa. Malaga:
Aljibe.

Rodriguez, L., Barrios, M., Pachon, C., y Urzola, H. (2024). Desarrollo del Pensamiento
Critico en Estudiantes Universitarios a través de la Elaboracion de Proyectos de
Investigacion. Revista de Ciencias Sociales, 30(10), 209-221

Rodriguez, M. (2022). Carolina Santamaria Delgado, Vitrolas, Rocolas y Radioteatros:
Habitos de Escucha de la Musica Popular en Medellin, 1930-1950, Bogota:
Editorial Pontificia Universidad Javeriana, 2014.

Romero, D., Molina, S., Espinoza, J., Mori, M., y Pasquel, A. (2018). Dinamica Familiar y
Desarrollo Psicosocial en Estudiantes de Educacion Primaria. Investigacion
Valdizana, 12(4), 205-214. https://doi.org/10.33554/riv.12.4.156

Romero, M., y Sanchez, J. (2011). Implicaciones de la Inclusion del Bienestar Animal en
la Legislacion Sanitaria Colombiana. Revista Colombiana de Ciencias Pecuarias,
24(1), 83-91. http://www.scielo.org.co/scielo.php?script=sci_arttextypid=S0120-
06902011000100011ylng=enyting=es

298



Roulier, C., y Katishi, R. (2022). El Colapso Ecoldgico ya Lleg6. Una Brujula para salir
del (mal)Desarrollo Entreciencias: Dialogos en la Sociedad del Conocimiento, vol.
10, ndam. 24. Universidad Nacional Autonoma de México, México.
https://www.redalyc.org/articulo.0a?id=457669807002

Ruiz, C. (2008). ElI Enfoque Multimétodo en la Investigacion Social y Educativa: Una
Mirada desde el Paradigma de la Complejidad. Revista de Filosofia y Sociopolitica
de la  Educacion. [Revista en linea], N° 8. Disponible:
https://drive.google.com/file/d/12iJj-fGBoHIAke-L2kNV5 YbaUDYAZ4F/view

Salazar, A. (2025). Estudio de Caso Comparado: La Moda como Expresion de Identidad
en Estudiantes Universitarios. https://hdl.handle.net/10495/46408

Salazar, B., y Molina, V. (2017). La Identidad Campesina y la Estética del Arraigo como
Resistencia. Criterio Libre Juridico, 14(2), 107-113. https://doi.org/10.18041/1794-
7200/criteriojuridico.2017.v14n2.1632

Salazar, C., Acuia, O., Severino, P., y Amin, S. (2025). Responsabilidad Social
Universitaria y Satisfaccién Laboral. EI Caso de Directivos en una Universidad
Estatal de Chile. Formacion Universitaria, 18(1), 1-10.

Saldarriaga, J. (2016). Las Escuelas Criticas: Entre la Socializacién Politica y los
Procesos de Subjetivacidbn.  Rev.latinoam.cienc.soc.nifiez  juv = 14(2)
http://www.scielo.org.co/scielo.php?script=sci_arttextypid=S1692-
715X2016000200035yIng=en. https://doi.org/10.11600/1692715x.14234140715

Salgado, Rocio. (2021). Subjetividades Juveniles y Narrativas Escolares en el
Telebachillerato Comunitario en México. Actualidades Investigativas en
Educacion, 21(2), 84-115. https://dx.doi.org/10.15517/aie.v21i2.46785

Sanchez, N., Ramirez, M., Rosas, C., y Ramirez, J. (2022). Conservacion y Preservacion
del Patrimonio Cultural: Una Revision a partir de la Identidad Latinoamericana.
Revista de filosofia, 39, 157-168.

Sanmartin, R., y Tapia, S. (2023). La Importancia de la Educacién Emocional en la
Formacion Integral de los Estudiantes. Ciencia Latina Revista Cientifica
Multidisciplinar, 7(3), 1398-1413. https://doi.org/10.37811/cl_rcm.v7i3.6285

Santos, J., y Lépez, V. (2022). Eventos Turisticos basados en Patrimonio Alimentario: un
Estado de Conocimiento para Latinoamérica. RIVAR (Santiago), 9(26), 72-88.
https://dx.doi.org/10.35588/rivar.v9i26.5522

Scriven, M. (1967) Desarrollo y Aplicacion de la Evaluacion. En RW Tyler (Ed.),
Perspectivas de la Evaluacion Curricular (pp. 39-83). Rand McNally.

299



Sepulveda, S. (2017). La Argumentacion como Propuesta para la Formacion
Sociopolitica en la Clase de Ciencias Sociales: un Acercamiento a Debates
Criticos sobre la Construccion de una Cultura de Paz en Colombia. Universidad
de Antioquia. https://hdl.handle.net/10495/23256

Sinisterra, A., y Ruiz, Y. (2024). Tradicién Oral y Etnoeducacion: Estrategias para
Fortalecer la Cultura Ancestral Guapirefia. Societas, 26(2), 147-170.
https://doi.org/10.48204/societas.v26n2.5344

Smith, J. (2012). Cultura y Educacién en Zonas Rurales: Un Enfoque Motivacional.
Editorial Académica.

Solis, F., y Aguiar, R. (2017). Analisis del Papel del Involucramiento de la Familia en la
Escuela Secundaria y su Repercusion en el Rendimiento Académico. Sinéctica,
(49) http://www.scielo.org.mx/scielo.php?script=sci_arttextypid=S1665-
109X2017000200013ylng=esyting=es

Soto, D. (2006). La Identidad Cultural y el Desarrollo Territorial Rural, una Aproximacion
desde Colombia. RIMISP Territorios con Identidad Cultural, 25-30.

Suarez (2020) “Aproximacion Tedrica de la Neuroeducacion desde una Percepcion
Fenomenologica hacia la Practica Docente en Educacion Primaria”®, Instituto
Promocién Agropecuaria, ubicado en Puerto Jordan, Departamento de Arauca,
Colombia.

Suarez, A. (2023). Voces de la Montafa” Instrumentos de Cuerda Pulsada en la Memoria
Cultural del Municipio de Andes, Suroeste antioquefio. Estado del Arte.
Universidad de Antioquia. https://hdl.handle.net/10495/40550

Taborda, M. (2023). Innovacion Educativa para la Convivencia: Una Propuesta desde la
Educacién Fisica y la Neurociencia.
https://www.academia.edu/download/120811147/ApS_Innovacion_educativa_par
a_la_convive.pdf

Tamayo, O. (2014). Pensamiento Critico Dominio-Especifico en la Didactica de las
Ciencias. Tecné, Episteme y Didaxis: TED, (36), 25-46.
http://www.scielo.org.co/scielo.php?script=sci_arttextypid=S0121-
38142014000200003ylng=enyting=es.

Teixeira, V. (2024). Por los Senderos del Misterio: Rasgos Antropolégicos y Retos
Contemporaneos de la Espiritualidad (Vol. 343). Narcea Ediciones.

Thomé, H. (2015). Turismo Agroalimentario y Nuevos Metabolismos Sociales de
Productos Locales. Revista Mexicana de Ciencias Agricolas, 6(6), 1373-1386.

300



http://www.scielo.org.mx/scielo.php?script=sci_arttextypid=S2007-
09342015000600018ylng=esyting=es.

Tocancipa, J., y Ramirez, Cristian. (2018). Las Nuevas Dindmicas Rurales en las Zonas
de Reserva Campesina en Colombia. Perspectiva Geogréfica, 23(1), 31-52.
https://doi.org/10.19053/01233769.5796

Torre, G. (2023). Pluriverso Un Diccionario del Podesarrollo: Resefia. Revista LOCUS,
(04), 105-110. https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=10324738

Torres-Mesias, A. (2002) Investigar en Educacion y Pedagogia. Universidad de Narifio.
Pasto.

Tovar, D. (2012). Memoria, Cuerpos y Musica: La Voz de las Victimas y el Canto
Ancestral como una Narrativa de la Memoria y la Reparacion en Colombia.
https://repositorio.unal.edu.co/handle/unal/48535

Trina, M., Molina, J., Alvarez, A., y Cujaban, M. (2022). Redes Académicas,
Comunidades de Practica y Universidad Publica. Los Casos de Colombia y Chile,
1930-1967. Revista Historia de la Educacion Latinoamericana, 24(39), 55-82.
https://doi.org/10.19053/01227238.15638

Trujillo, M., y Hinestroza, K. (2024). Implementacion de los Postulados Biopoliticos en las
Normas Juridicas para la Regulacion de la Conducta Social: 2021.
https://hdl.handle.net/10901/30405

Tubino, F., y Flores, A. (2020). La Interculturalidad Critica como Politica de
Reconocimiento. Fondo Editorial de la Pontificia Universidad Catdlica del Peru.

Unesco. (2023). Informe sobre la Educacion en Colombia: Desafios y Oportunidades.
Paris: Unesco.

Vera, R. (2018). Experiencias Musicales y Practicas Especiales y Culturales de los
Jévenes en la Produccién de Sentidos de Ciudad en Medellin: en Cuatro Espacios
de Ocio y Esparcimiento.
https://bibliotecadigital.udea.edu.co/entities/publication/77b53697-7103-4409-
a305-7fcd43222a74

Villarreal, A., Pignotti, J., y Carvajal, J. (2021). Una Mirada de los Vinculos socio-
Educativos del Instituto Superior de Formacion Docente en el Desarrollo Urbano
de las Localidades Periféricas. Entramados: Educacién y Sociedad, (9), 64-80.

Vygotsky, L. S. (1978). La Mente en la Sociedad: El Desarrollo de los Procesos
Psicolégicos Superiores. Cambridge, MA: Harvard University Press.

301



Vygotsky, LS (1978). La Mente en Desarrollo: La Mediacion Pedagogica. Siglo XXI
Editores.

Wade, P., y Moreno, M. (2021). Gramaticas Alternativas del Antirracismo en América
Latina. Interface: a Journal for and about Social Movements, 13(2), 20-51.

Walsh, C. (2017). Reexistencias y Co-existencias: Pedagogias Decoloniales y la Praxis
de la Vida. Ediciones Abya-Yala. https://moarquech.wordpress.com/wp-
content/uploads/2017/08/ferrera_pedagogias_decoloniales_tomoii_libro.pdf

Yuni, J. y Urbano, C. (2011). Técnicas para Investigar: Recursos Metodoldgicos para la
Preparacion de Proyectos de Investigacion. Cérdoba. Brujas.

Zalazar, N. (2021). Conciencia critica en Paulo Freire. Notas para una Interrupcion del
Modelo Hegemonico de la Filosofia Eurocéntrica. Saberes Practicos. Revista de
Filosofia Educacion, 6(2), 1-14. https://doi.org/10.48162/rev.36.033

Zapata, A. (2023). Al Calor de un Chocolate: Estado del Arte e Hipotesis Interpretativas
sobre las Luchas por el Reconocimiento Politico del Campesinado y su Relacion
con la Defensa del Territorio en Colombia, 1990- 2020. Universidad de Antioquia.
https://hdl.handle.net/10495/36569

Zapata, A., y Campifio, C. (2023). Intereses, Objetivos e Instrumentos de Investigacion
en la Construccion de la Identidad del Docente de Inglés en Formacion durante
los afios 2012-2022 (Bachelor's thesis, Licenciatura en Lenguas Extranjeras con
énfasis en inglés). https://repositorio.uceva.edu.co/handle/20.500.12993/4245

Zavala, V. (2019). Justicia Sociolingliistica para los Tiempos de hoy. ikala, Revista de
Lenguaje y Cultura, 24(2), 343-359.
https://doi.org/10.17533/udea.ikala.v24n02a09

Zorro, J. (2021). Juventud Rural y Migracién del Campo a la Ciudad en Colombia, una
Aproximacion desde el Andlisis Narrativo de Politicas Publicas.
https://repositorio.unal.edu.co/handle/unal/80089

302



